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VI TRAITTE DE L’AMOUR DE DIEU

I'expose sous tous ses aspects, l'exploite dans toute son
étendue. Aprés avoir montré comment la charité plonge
ses racines dans les profondeurs de la nature et de la
grace, il en explique les développements, en indique
les principaux exercices, et, d’ascensions en ascensions,
s'éleve jusqu'a cette perfection de l'amour divin, qui
consiste dans l'union de 'ame avec son Principe, union
commencée ici-bas par l'oraison, pour se consommer
au ciel dans les splendeurs de la vision béatifique.

La préparation de cet incomparable livre fut l'ceuvre
de prédilection de notre Saint, le sujet des méditations
de sa vie entiere, la « belle esmeraude » dont la vue
le reposait au milieu des labeurs de l'apostolat. Résumé
de savantes études et fruit d'une longue expérience, ce
Traitté, nous le répétons, est 'histoire intime de I'ame
de saint Frangois de Sales, I'une des plus admirables
créations de la toute puissance et de la bonté divine ;
aussi, a-t-il été signalé, et avec raison, comme son plus
beau titre a l'auréole du Doctorat. Le « Docteur de
la dévotion » s’y révele comme le Docteur de 1’Amour
divin, et, tout en développant les principes les plus
élevés de l'ascétisme, il jette des clartés inattendues sur
les conceptions les plus abstraites de la théologie mys-
tique, cette céleste science, « consommation de toute
science, qui est a la fois 1'état et la fin de la perfection
chrétienne (1), »

Rien donc, dans cet ouvrage, qui n’ait un intérét
spécial, rien qui ne mérite d'étre l'objet d'un examen
approfondi a4 quelque point de vue qu'on lenvisage :
toutefois, cette Introduction aura principalement pour
but I'étude de la doctrine méme contenue dans le T'raztté
de 'Amour de Dieu, et cela, non seulement a raison
de son importance intrinseque, mais parce que cette
doctrine si sire et si lumineuse n’a pas été toujours
appréciée a sa juste valeur. Arnauld et les autres fau-
teurs du jansénisme, Molinos ¢t son école quiétiste ont

(r) Saint Bonaventure, Illuminationes Ecclesie in Hexaemeron, Sermo 11,
circa finem.
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prétendu étayer sur les enseignements du saint Evéque
de Geneéve l’échafaudage de leurs erreurs : ils ont
travesti le, sens de ses paroles, ils en ont falsifié le
texte. Fénelon lui-méme, trompé par l'ardent désir
d’appuyer ses opinions sur l'autorité d’un Saint dont
il vénérait a la fois la science et la piété, détourna
la véritable signification des expressions de notre
Docteur. Ces nuages se seraient dissipés comme les
brouillards du matin aux premiers rayons du soleil,
si 'on avait eu soin de laisser le Traitté de I'Amour
de Dieu rayonner de son propre éclat. Malheureuse-
ment, Bossuet, qui revendiqua ’honneur de la défense,
n’avait pas suffisamment étudi¢ I'enseignement de saint
Francois de Sales. Tout en réfutant les fausses conclu-
sions de Fénelon, il luil arriva de rabaisser la doctrine
du bienheureux Prélat.

Cette controverse eut ainsi pour résultat d’amoindrir
dans I'Eglise de France l'autorité de notre Saint, et
de le reléguer dans l'opinion de plusieurs parmi les
théologiens de second ordre. Son Theotime subit pour
un temps le contre-coup de cette prévention. Clest
pourquoi il nous semble nécessaire de faire dans cette
Introduction une part assez étendue a la célebre contro-
verse du semi-quiétisme. Il ne sera pas difficile de
trouver dans le Bref du Doctorat et dans les témoigna-
ges de graves écrivains, des armes puissantes pour
réduire a4 néant les interprétations inexactes données
aux enseignements de saint Francois de Sales.

Un court apergu historique sur l'origine et la compo-
sition du Traitté précedera 'étude du coté théologique,
qui sera le principal objet de notre attention. Suivront
quelques considérations sur les qualités littéraires de
I'ouvrage, et sur les relations particulieres qu’il présente
avec les autres écrits et avec la vie méme de I'Auteur.
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Saint dut la constater plus d’une fois, surtout depuis
qu’il se fut chargé de la direction de la Baronne de
Chantal. Aussi le voyons-nous occupé de la composition
de son' chef-d’ceuvre avant méme d’avoir groupé les
matériaux de I'Introduction a la Vie devote.

Ce n’était pas une suite de déductions abstraites qu’il
projetait, mais un livre plein de chaleur et de mouve-
ment ; c'est la Vie de la sainte Charité qu’il voulait
écrire. I.e Traitté est annoncé sous cette forme méta-
phorique dans une lettre a Mme de Chantal, en date du
11 février 1607 : « ...Affin que vous sachies tout ce que
« je fay, » dit le bienheureux Prélat, « quand je puis
« avoir quelque quart d’heure de relay, j’escris une vie

ne seront pas sans intérét. On en compte quatre principaux : La Perle Evan-
gelique (Margarita evangelica, incomparabilis thesaurus divine Sapientie,
MDXLV), par un auteur inconnu ; la Methode de servir Dieu, du P. Alphonse
de Madrid ; I'dbregé de la perfection, écrit par une dame milanaise (voir
L'Esprit de saint Frangois de Sales, par Mgr Camus, Partie VII, § vir) ; la
Regle de perfection reduite au seul point de la VVolonté divine, par le célébre
P. Benoit de Canfeld, Capucin anglais. Les trois premiers de ces ouvrages
sont caractérisés par saint Frangois de Sales comme « livres fort obscurs et
« qui cheminent par la cime decs montagnes. » (Lettre & une dame, Me Briilart,
novembre 1607.) Cette désignation convient tout spécialement a la Perle. Ail-
leuys, écrivaut i sainte Jeanne-Frangoise de Chantal (avril 1606) : « Le Livre de
« la Methode de servir Dieu est bon, » lui dit notre Saint, « mais embharrassé
« et difficile plus qu'il ne vous est requis. » En effet, I'aridité des raisonne-
ments et les divisions et subdivisions de ce traité le compliquent au point
d’en bannir l'onction et d’en rendre la lecture trés difticile. Quant & ’Abregé
de la perfection il a été reproduit par Mgr Camus en 1637, sous ce titre :
Livre de la Perfection chrestienne, esclaircissement spirituel. On en retrouve
aussi une sorte d'adaptation dans le Livre de I’Abnezation, premier ouvrage
du Cardinal de Bérulle (voir sa Vie, par Germain Habert, liv. I, chap. 1v). En
parcourant ces deux reproductions on se convaincra de la juste appréciation
que saint Frangois de Sales avait faite de ’original, dont on ne connait aucun
exemplaire. Plus simple et plus onctueux quant A la forme, le petit traité
du P. de Canfeld est, quant a la doctrine, plus subtil et plus profond encore
que les autres livres dont nous venons de parler. La troisiéme Partie surtout
est trés nuageuse. Elle fut publiée pour la premiére fois dans I'édition latine
de 1608, sous ce titre : Pars tertia, De 1"oluntate essentiali... agens de 17ita
supereminente, et traduite un peu plus tard. Le Saint l'avait probablement en
vue lorsqu'il déclarait 4 Théotime (I, p. 13), comme il I'avait dit & Philothée
{Partie I1I, chap. 11), qu’il ne prétendait pas traiter d'une « certaine vie suremi-
« nente. » C'est sans doute encore du méme ouvrage dont il est question
dans cet avis adressé par le saint Directeur A une Supérieure de la Visi-
tation : « On peut laisser lire le livre de la Volonté de Dien, jusqu'au
« dernier, qui n'estant asses intelligible pourroit estre entendu mal a propos. »
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« admirable d’une sainfe de laquelle vous n’aves encor
« point oiiy parler, et je vous prie de ne point aussi en
« dire mot ; mais c’est une besoigne de longue haleyne,
« et que je n’eusse pas osé entreprendre si quelques uns
« de mes plus confidens ne m’y eussent poussé : vous
« en verres quelque bonne piece quand vous viendrés.
« Je pourray y joindre celle de nostre villageoise en
« quelque petit coin, car celle la sera deux fois pour le
« moins aussi grande que la grande Vie de la Mere The-
« rese ; mais, comme je vous dis, je desire que cela ne
« [se] sache point qu’elle ne soit entierement faite, et je
« ne fay que de la commencer. C’est pour me recreer,
« et filer, aussi bien que vous, ma quenouille. » Plus
tard, dans la lettre bien connue, adressée au printemps
de 1609 a I’Archevéque de Vienne, les grandes lignes
du Traitté commencent a se dessiner, et ’Auteur laisse
entrevoir le caractére de son ouvrage. « Je medite dong
« un livret de 'Amour de Dieu, » dit-il, « non point
« pour en traitter speculativement, mais pour en
« monstrer la prattique en l'observation des comman-
« demens de la premiere Table. » Le 5 février 1610,
nouvelle et intéressante allusion au cher travail : « Avec
« grande devotion, » mande notre Saint a Mme de
Chantal, « je vay mettre la main au livre de 'Amour
« de Dieu, et m’essayeray d’en escrire autant sur mon
« cceur comme je feray sur le papier. »

Deux ans et plus vont s’écouler sans qu'on trouve
aucune mention de ce projet dans la correspondance de
I'Evéque de Genéve ; mais, pendant ce laps de temps,
un événement se préparait, évenement dont l'influence
allait étre décisive non seulement pour I'achévement
de l'ouvrage, mais encore pour en déterminer la nuance
spéciale, le caractére distinctif. Nous voulons parler de
I'établissement de 1'Ordre de la Visitation et de la
formation des premieres religieuses qui devaient en
faire partie. Notre Saint avoue que les entretiens, les
prieres, les sollicitations de ses filles entrerent pour
beaucoup dans la composition du Traitté : « Et c’est une
« bonne partie de ce que je te communique maintenant, »
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dit-il au lecteur dans sa Préface, « que je dois a cette
« benite assemblee. » Plus loin il ajoute : « Il y a
« voirement long tems que j’avois projetté d’escrire de
« 'amour sacré, mais ce projet n’estoit point compa-
« rable a ce que cette occasion m’a fait produire. »

Les instances affectueuses par lesquelles les Filles de
la Visitation, et en particulier leur Fondatrice, pressaient
le saint Prélat de poursuivre la préparation de son livre
ne constituent pas la moindre part de leur collaboration
a ce précieux travail. On en trouve des traces intéres-
santes dans les lettres que sainte Jeanne-Frangoise de
Chantal adressait a son « unique Pere. » « Je sens une
extréme consolation, » lui écrit-elle (1), « quand je sais
que vous travaillez aprés ce divin ouvrage de l'amour
divin ; » et ailleurs (2 : « Je suis puissamment mortifiée
quand je sais que l'on vous détourne d’écrire au livre
de l'amour divin. » Ces sollicitations portérent leur
fruit. Le 17 juillet 1612 notre Saint écrit a un religieux :
« Je travaille apres le livre que vous souhaites, et seres
« des premiers a qui j’en dedieray une copie, si jamais
« Dieu me le fait voir au jour. » Vers la fin de jan-
vier 1613 (3), il mande encore a sainte Jeanne-Frangoise :
« J'ay des-ja travaillé deux heures en l'Amour de
« Diew. » Enfin, le 20 mai de cette méme année, le
Saint croit entrevoir dans un avenir rapproché 'achéve-
ment de son Theotime. « J'ay promis, » dit-il a son ami
Des Hayes, « le livre de 'Amour a Rigaud de Lion. »

Toutefois, I'année 1614 doit étre considérée comme
I'époque centrale de la composition du Traitté. Le
10 janvier le Saint s’excuse aupres de M. de Soulfour
de manquer de loisir pour entreprendre toute « autre
« besoigne, » car, dit-il, « je suis encor un peu attaché a
«un Traitté de 'Amour de Dieu, lequel j’estimerois

(1) Euvres de sainte Jeanne-Frangoise de Chantal (Paris, Plon, 1877),
tome IV, Lettre vi.

(2) Ibid., Lettre x.

(3) La date de cette lettre manque, mais elle peut étre approximativement
fixée par I’allusion qu’elle contient au décés du baron de Lux (5 janvier 1613),
dont la nouvelle était arrivée la veille.
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« ptaculum de laisser maintenant imparfait, puis qu'il
« ne me faut plus que je ne s¢ai combien de moys pour
« 'envoyer au monde... Je suis tellement accablé
« d’affaires, ou plustost d’empeschemens, qu'a peyne
« puis-je derober c¢a et la des quartz d’heure pour
« employer a ces escrittures spirituelles (). »

Le jour suivant, nouvelle lettre a la Meére de Chantal
qui réitérait ses instances relativement a la rédaction de
ce livre dont l'achévement lui tenait tant au cceur.
Et son bienheureux Pere de lui répondre que, « tout
« froid et tout glacé » qu’il est, il vient de prendre la
résolution de poursuivre son entreprise avec un nouveau
courage ; et, ajoute-t-il, « contés ce jour pour celuy
« auquel je commence d’y employer tous les momens
« que je pourray tirer de la presse de mes autres
« devoirs, et invoqués incessamment sur moy l'amour
« du divin Amant. » Le travail se continua si activement
que le 7 novembre de la méme année, au moment de
partir pour Sion, le Saint écrivait a Mme de la Fléchere :
« Le livre de I'Amour de Dien est achevé, mais il faut
« le transcrire avant qu’'on l'envoye a I'imprimeur. » Un
peu plus tard, s’adressant a son ami Msar Fenouillet (2 :
« Pour le regard du livre de l'Amour de Dieu, » lui
écrit-il, « je le revois et fais transcrire pour l’envoyer,
« Dieu aydant, ce Caresme a limprimeur, qui aura
« charge de vous faire presenter des premieres copies. »

C’était donc vers la fin de 1614 que se terminait le
premier jet du Traitté de UAmour de Dieu, mais
cette rédaction devait étre considérablement retouchée
et subir des modifications importantes. En parcourant
les Manuscrits originaux (3} on suit avec intérét ce

(1) L’Autographe de cette lettre est conservé a Paris, chez les Dames de
Saint-Maur. (Voir les Etudes religieuses des RR. PP. de la Compagnie de
Jésus, mars 1868.)

(2) Une ancienne copie de cette lettre inédite est gardée au Monastére de
la Visitation de Toulouse. Bien qu’elle ne soit pas datée, son contexte prouve
qu'elle a été écrite vers la fin de 'année 1614.

(3) Voir A la cinquiéme Partie de cette Introduction la description des
deux groupes de Manuscrits. Il s’agit ici du premier, qui comprend ceux de
la rédaction élaborée de 1606 A 1614.
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remaniement, on peut constater les diverses additions
et suppressions faites par le saint Auteur. Georges
Roland copia une partie du T7aitté (1) ; mais M. Michel
Favre y travailla davantage encore. Dans un billet
sans date qui appartient vraisemblablement a cette
période, on lit en effet : « Nostre MT Michel, a moytié
« malade, ne scauroit escrire ce que je luy fournirois
« du livre (2. » Le bienheureux Prélat continuait ainsi
a tenir la digne Meére de Chantal au courant des pro-
gres de son ouvrage. Le 5 mars 1615, il lui rappelle
I'engagement qu’'il a pris envers elle d’y employer
tous ses loisirs : « Je fay ce que je puis pour le livre.
« Croyés que ce m’est un martyre bien grand de ne
« pouvoir gaigner le tems requis; neanmoins j’avance
« fort et croy que je tiendray parole a ma treschere
« mere. »

Tandis que le Saint perfectionnait son travail dans
une derniere révision, de nouvelles flammes embra-
saient son cceur ; 3 mesure que sa plume décrivait les
merveilleux transports de l'amour divin, il en faisait
lui-méme T'heureuse expérience. En relisant son admi-
rable livre il ne pouvait contenir les sentiments qui
débordaient de son dme. C’était en versant d’'abondantes
larmes qu’il parcourait ces pages toutes parfumeées de
la plus intime dévotion (3, ainsi qu’il I'avoua plus
tard a saint Vincent de Paul. Sainte Jeanne-I'rancoise
de Chantal recevait de semblables confidences. Vers
les premiers mois de 1615 son bienheureux Pere lui
parle du 7raifté en ces termes : « J'ay esté bien marri
« ce matin qu’il m’ait fallu quitter ma besoigne sur le
« point qu’il m’estoit arrivé une certaine affluence du
« sentiment que nous aurons pour la veue de Dieu en
« Paradis, car je devois escrire cela en nostre livret ;
« mays maintenant je ne l'ay plus.» A leur tour,
Claude Nicolas de Coex, René Favre de la Valbonne

(1) Process. remiss. Gebenn. (I), ad art. 26.

(2) L'Autographe de ce billet inédit appartient & M!le Milliet, de Saint-
Alban (Savoie).

(3) Le P. de la Riviere, Vie, livre 1V, chap. xL1v,
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et Francois Favre déposent que ce fut en la féte de
I’Annonciation de cette méme année qu'un globe de
feu descendit sur la téte de saint Francgois de Sales,
tandis qu’il rédigeait un de ses plus beaux chapitres sur
le mystere de I'Incarnation.

L’allusion au pelerinage fait & Milan en 1613, « il y a
« deux ans, » permet de préciser la date de la rédaction
définitive du chapitre onzieme du Livre VI. C’est aussi
en 1615 que dut étre écrite une lettre a sainte Jeanne-
Francoise de Chantal, dont le fragment suivant est cité
par la Mere de Chaugy (0 : « Ma chere fille,» lui dit
I’Evéque de Geneve, « benissés Dieu du loysir qu’il
« m’a donné ces deux jours pour faire un peu d’oray-
« son extraordinaire ; car vrayement sa Bonté a res-
« pandu dans mon esprit tant de lumieres, et dans mon
« pauvre cceur tant d’affection pour escrire en nostre
« cher livre du saint amour, que je ne sgay ou je
« prendray des paroles pour exprimer ce que j'ay
« conceu. » Quand s’ouvrit l'année 1616 le Traitté
n’était pas encore achevé : le seizitme chapitre du
Livre X est écrit au dos d’une lettre adressée a 1I’Auteur
en date du 6 janvier de cette méme année ; cependant
la publication ne devait plus guére souffrir de délai.
Le 2 février (2) le Saint écrivait a la Mere Favre,
Supérieure de la Visitation de Lyon: «Il n'y a pas
« grand hazard que le livre de ’Amour de Dieu soit
« retardé ; je le fay cependant revoir. »

D’aprés 1’Approbation de Mst Berthelot (II, 348)
on devine avec quelle impatience 'ouvrage était attendu.
La réputation de sainteté dont jouissait notre Docteur,
le succes qu’avait obtenu 'Introduction, tout {faisait
souhaiter I'apparition de ce volume qui devait contenir
de plus amples développements d'une doctrine déja si
hautement appréciée. La remarquable Approbation du
chanoine Deville contient également l'expression de ce

(1) Process, remiss. Gebenn. (II), ad art. 1s.
(2) Cette lettre a été donnée dans les éditions de Vivés et de Migne sous la
fausse date du z décembre 1615.
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désir. Dés le 28 mars 1616 (1), Pilerre Rigaud s’était
muni du Privilege d'imprimer et n’attendait plus que la
communication du Manuscrit. Enfin, vers le mois de mai
de cette année, comme nous l'apprennent les lettres de
sainte Jeanne-Francoise de Chantal, « le bon M. Michel »
Favre partit pour Lyon avec le « benit livre », et il ne
devait pas «bouger de la» que tout ne fat imprimé.
Peu apres le départ de son secrétaire, I'Auteur lui avait
adressé ses derniéres recommandations au sujet du pré-
cieux dépdt qu’il remettait entre ses mains (2. Les
Approbations furent bientét obtenues, et dés le 3 juin
notre Saint annoncait a l'une de ses filles spirituelles
qu’elle n’attendrait plus « deux mois » avant de possé-
der le livre si longtemps désiré. En effet, le 31 juillet
I'impression en était terminée ; il parut sous ce titre

Traicté de I' Amour de Dieu, par Frangois de Sales, Evesque de
Geneve. A Lyon, chez Pierre Rigaud, rué Merciere, au coing de
rué Ferrandiere, a I’Enseigne de la Fortune. m.pDC.xVI1. Avec Appro-
bation des Docteurs, et Privilege du Roy pour dix ans.

Un intéressant fragment autographe contenant deux
corrections, avec des renvois aux pages de l'imprimé,
nous permet d’affirmer que le Saint donna au moins

(1) 11 est surprenant qu’un bibliophile aussi érudit que M. Rochebiliére se
soit mépris au point de supposer l'existence d’'une édition du Traitté anté-
rieure A celle de 1616. (Voir le Catalogue de la Bibliothéque de feu M. A.
Rochebiliére, Paris, 1882, p. 17.) Cette supposition se base sur une phrase du
Privilege ou Rigaud annonce que l'ouvrage va étre imprimé « de nouveau, »
Ce n’est 14 qu’une variante de la formule ordinaire « pourla premiére fois. »
(Voir le Privilége de la Vie de saint Frangois de Sales par Dom Jean de Saint-
Frangois et plusieurs autres publications de la méme époque.)

(2) « M. Michel, mon ami, » lui écrivait-il, « vous remettrés nos pauvres
« cahiers aux pieds de Monseigneur 1’Archevesque, s’il est au lieu et en
« loysir, et s’il veut s’appliquer a cette lecture ; sinon vous les remettrés
« entre les mains de M. Deville, docteur en sainte theologie, deputé pour
« 'approbation des livres, et, par son advis, vous presenterés ces cahiers a
« M. de Meschatin La Faye, vicaire general de l'archevesché de Lyon, et a
« d’autres docteurs. Car, comme je me connois et suis tres fautif, et que j'ay
« peu de loysir pour revoir mes petitz ouvrages, certainement je desire et
« supplie tres instamment qu'ilz soyent veus a loysir et charitablement
« examinés par les doctes serviteurs de Dieu. » (Année Sainte des Religieuses
de la Visitation, tome V, 20 mai.) :
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pratiques, comme tout ce qui émane de la plume de
notre saint Docteur ; les matiéres abstraites sont éclai-
rées par son génie de clartés si lumineuses que les
quatre premiers Livres n’offrent pas au lecteur des
difficultés beaucoup plus sérieuses que la suite de
I'ouvrage.

Le premier Livre, semblable a un portail aux propor-
tions admirablement combinées, contient les notions
philosophiques nécessaires a lintelligence de tout le
Traitté. Cest d’abord la définition du beau et du bien,
la convenance de la volonté avec ce dernier, la supré-
matie assurée a cette faculté sur toutes les puissances
de I'ame et la domination que l'amour exerce sur elle.
La Description de ['amour en geneval (chap. vII)
définit les cinq opérations différentes par lesquelles cette
passion maitresse se produit et se développe : —
1. l'affinité de la volonté avec le bien, cause premiére

de I'amour ; — 2. la complaisance en ce bien ; — 3. un
mouvement continuel pour arriver a 'union avec l'objet
aimé ; — 4. la recherche des moyens a prendre pour
I'atteindre ; — 5. enfin la consommation de cette union.

Il est a remarquer que toutes les matieres si étendues
et si variées contenues dans l'ouvrage se rapportent
directement ou indirectement a quelqu’une de ces cing
opérations.

C’est en prenant pour point de départ la convenance
de la volonté avec le bien (chap. Xxv) que I’Auteur entre
dans le vif de son sujet et fait, au deuxieme Livre,
VHistoire de la gemevation et naissance celeste du
divin amour. Il montre comment I'amour de 'homme
pour Dieu tire son origine de la charité éternelle de
Dieu pour I'homme, charité qui s’atfirme dans le temps
par la providence naturelle et surnaturelle, et par la
copieuse rédemption dont I'humanité a été l'objet de
la part du Verbe incarné. De cette source, découlent la
variété des moyens de salut offerts aux ames : les
attraits divins, les formes multiples par lesquelles la
grace prévenante les conduit a l'exercice de la foi, de
I'espérance, de la pénitence et enfin de la charité parfaite.
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I a plu au Seigneur de rendre l'accroissement de
cette charité si facile, que tous les actes, méme les plus
insignifiants, accomplis par l'ame fidéle peuvent y con-
tribuer, et la préparer a recevoir le don incomparable de
la persévérance finale. Tel est le triomphe de la charité
in via, tout ainsi que la gloire en sera la consommation
i1 patria. C'est pourquoi, apreés avoir discouru dans le
troisitme Livre Du progres et perfection de I'amour,
I'Auteur en montre le plein épanouissement dans la
béatitude éternelle, dans la contemplation des opérations
immanentes de la sainte Trinité, dans la posscssion de
Dieu, notre principe et notre fin. Mais pour atteindre
cette fin supréme, longue est la route a parcourir, nom-
breux les périls a éviter et les ennemis a vaincre. Le
quatrieme Livre tout entier démontre comment le cceur
humain peut étre si malheureux que de quitter I'amour
divin pour celui des créatures : il fait la lugubre
histoire De la decadence et ruine de la charité.

Pour éviter un tel malheur, 'amour ne doit jamais
rester oisif ; en ce monde, sa puissance consiste dans
son activité, comme au ciel sa perfection sera dans son
immuable repos. De 13, le double mouvement de com-
plaisance et de bienveillance ; de la, les divers exercices
de I'amour douloureux et de I'amour exultant. Le cceur
humain appelle toutes créatures a la louange de son
Bien-Aimé et se prive de tout plaisir afin de concentrer
en Dieu sa puissance d’affection ; il aspire a la Patrie
céleste, afin de se mieux unir aux ineffables louanges
que la Divinité se donne a elle-méme. Tel est le sujet
du cinquiéme Livre.

C’est dans l'oraison surtout que ces divers sentiments
se développent. Les Livres VI et VII du Traitté sont
donc exclusivement consacrés a décrire ce sanctifiant
exercice. On peut y étudier les ascensions de l'ame, la
voir monter de la méditation élémentaire a la contem-
plation, et suivre le vol des Saints dans les régions
supérieures, « de la liquefaction en Dieu, » « du ravis-
« sement, » « de la mort d’amour. »

Mais il ne suffit point a I'ame aimante de jouir de
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Dieu dans l'oraison ; elle veut a son tour, par l'action et
la souffrance, rendre Dieu jouissant de tout son étre.
La, 'union est seulement affective ; ici, elle se consomme
par l'obéissance a la volonté de Dieu signifiée et la
conformité a la volonté du bon plaisir : c’est le double
objet que développent le Livre VIII et le Livre IX (1.
L’ouvrage pourrait se terminer par ce Livre, car les trois
suivants n’en sont pour ainsi dire que le complément et
le résumé. Cependant, c’est avec un charme nouveau
et sous des aspects inattendus que I’Auteur envisage
dans le Livre X le Commandement d aymer Dieu
sur toutes choses. Quelles belles déductions en sont
tirées pour la pratique du zéle et de la charité frater-
nelle! Comme « tous les plus excellens actes de I'amour »
sont rendus faciles quand on en cherche l'exemplaire
dans la Personne adorable de Notre-Seigneur ! D’apres
la pensée premiére de notre Saint, constatée par les
Manuscrits originaux (2), le Livre suivant aurait exposé
la théorie des vertus, leurs mutuelles corrélations, et
enfin la dépendance ol elles sont de la charité. Ce
dernier point seul a été développé dans le Livre XI,
qui se réduit a prouver que « tout est fait pour le
« celeste amour et tout se rapporte a iceluy (3). »

La matiére paraissait épuisée : les ames d’élite avaient
été placées sur les sommets ou l'on peut contempler
toutes les splendeurs de la divine charité, en ressentir
toutes les vivifiantes influences. Mais le saint Docteur
se rappelant qu'il est redevable aux sages et aux
insensés, redescend au niveau des plus humbles cou-
rages, et leur explique comment chaque instant de la

(1) En commengant le dixiéeme Livre et en étudiant les degrés d’aniour,
on se croirait en quelque sorte revenu au début du T'raitté, et la page 166
du second volume reproduit en partie la 1128 du premier. Ainsi que le témoi-
gnent les Manuscrits originaux, I’Auteur hésita un instant sur la place qu’il
devait assigner a quelques-uns de ces chapitres, primnitivement groupés a la
fin du sixiéme ou au commencement du septieme ILivre. Mais le dévelop-
pement de ses admirables pensées sur le zéle lui permit de constituer un
Livre tout entier.

(2) Appendice, p. 483.

(3) Il est vraisemblable, d’aprés les Mss. originaux, que le saint Auteur
aurait eu d’abord le projet de terminer 'ouvrage par le chap. xir du Livre XI.




XXI11 TRAITTE DE L'AMOUR DE DiIEU

vie chrétienne et tout ce qui le remplit peut étre utilisé
pour le progres de Uame au saint amour. Cest le
sujet du douziéme Livre.

Il reste quelques mots a ajouter sur le but que s’est
propos¢ saint Francois de Sales dans la composition
de son ouvrage. Cet ouvrage est un traité, c'est-a-dire
un travail méthodique et raisonné, sur les opérations
surnaturelles par lesquelles 1'ame humaine, en suite de
la dignité de son origine et de l'excellence de sa fin,
arrive a la perfection qui lui est propre.

Notre Saint explique ces opérations, en montre l'en-
chainement nécessaire, le progrés et le terme. Si l'on
en excepte le développement de quelques points qui
ont trait a l'oraison mentale dans sa forme la plus
élevée, ce livre n’est pas un manuel de direction inté-
rieure. Les principes de la vie parfaite y sont indiqués,
mais c’est accidentellement, pour ainsi parler, qu’en
sont déduites des conclusions pratiques. Partout est
présupposée chez le lecteur la connaissance des regles
fondamentales données a Philothée. On ne cherchera
donc pas dans le Traitté de I'Amour de Diew des
distinctions importantes, mais élémentaires, telle que la
délimitation de la voie purgative, de l'illuminative et
de l'unitive. Quelque familiéres que ces notions fussent
a I’Auteur, ainsi qu’on peut s’en convaincre par le
premier jet de son ouvrage (II, p. 362), il ne jugea pas
utile d’en traiter dans la rédaction définitive, d’ou il
supprime tout ce qui ne se rapporte pas directement a
son but principal.

Mais s’il n’indique pas en détail les moyens qui peu-
vent faciliter l'acquisition de la « sainte dilection, » il
ne se lasse pas de rappeler les motifs qui doivent
porter I'ame au service et a I'amour de Dieu. De cette
insistance, procede la teinte « affective » qui domine
dans tout le Traitté, et en fait un excellent recueil de
méditations et de priéres. Quelquefois notre Saint inter-
rompt soudainement ses déductions les plus profondes,
et, interpellant Théotime, il lui adresse de pressantes
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exhortations pour linviter a « l'amoureuse sousmission
« aux decretz de la Providence » (I, p. 241), a la pra-
tique de « la vie extatique et surhumaine » (II, p. 32),
ou encore « au sacrifice de » son « franc arbitre »
(IT, p. 338).

On ne doit pas oublier la raison pour laquelle saint
Frangois de Sales emploie dans le titre de son livre
le terme d’amowur préférablement a celui de charité:
c’est « parce que, » dit-il (I, p. #3), « je pretendois
« de parler des actes de la charité plus que de I'habi-
« tude d’icelle. » Assurément, sur un grand nombre
d’articles il n’y a pas lieu de distinguer entre la charité
habituelle et la charité actuelle ; mais en établissant
cette distinction, le saint Docteur garde la liberté
d’éliminer certaines considérations qui l'entraineraient
trop loin. Enfin, dans cette étude des actes de la charité,
laissant de coté les causes extérieures et la fagon dont
ils se produisent, I’Auteur considere surtout le principe
intérieur qui les anime. Tout en décrivant 'arbre de la
~vie spirituelle dans toutes ses parties, des « racines » aux
branches les plus élevées, il s’attache de préférence aux
phénomenes intérieurs de cette végétation surnaturelle.
Il étudie le procédé mystérieux par lequel la seve
divine circule et amene progressivement l'accroissement
de la plante, la production des rameaux, des fleurs et
des fruits ; les causes essentielles, mais extérieures, qui
peuvent étre considérées comme les influences atmos-
phériques, ne sont qu'incidemment indiquées.

Faire cette remarque, c’est prévenir une objection qui
pourrait étre produite contre l'ouvrage. En effet, si
I'on perdait de vue lintention principale de 1'Ecrivain,
on s’étonnerait qu'un livre de cette nature contint
si peu d’enseignements sur l'action des Sacrements
et sur les dispositions nécessaires a leur réception.
Sans doute, certaines phrases du 7raitté renferment
en substance tout ce qui peut étre dit sur leffica-
cité de la grice sacramentelle, comme, par exemple,
lorsque le Saint rappelle que par le Baptéme Dieu
nous a rendus siens (II, p. 35), et d’autre part que
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avec l'ardeur qu’elle met a acclamer tout ce qui éléve
l'intelligence et grandit le cceur. Toujours fiere de son
illustre saint Bernard, il lui semblait, a cinq siecles de
distance, entendre les échos de sa voix, redisant non
plus seulement a la solitude, mais au monde méme,
I'épithalame de [@'union divine et les mysteres de
I’amour sacré.

Les personnages les plus autorisés, tels que Dom
Bruno d’Affringues, Général des Chartreux, et Dom
Jean de Saint-Francgois, Général des Feuillants, se firent
les organes de l'admiration universelle. Ils s’accordaient
a dire que, par la publication du Trattté de I'Amour de
Dieu, saint Frangois de Sales s’élevait au rang des plus
grands mystiques, des chantres les mieux inspirés de
la charité. C’était aussi l'opinion générale du clergé
de France. On la trouve fréquemment exprimée dans
les diverses lettres d’instance sollicitant aupres du
Saint-Siege la béatification du Serviteur de Dieu.
Celle du Chapitre de l'église métropolitaine de Rennes
(1658) nous semble résumer avantageusement toutes
les autres :

« Nous dirons que les livres qu’ill a composés par
I'inspiration de Dieu sont autant de miracles, d’autant
plus dignes d’admiration qu’ils sont plus élevés, et qu'ils
semblent émanés de l'esprit de Jésus-Christ méme. Ils
sont remplis d’'un feu divin, et l'illustrissime Francois
de Sales doit avec autant de raison étre appelé I'’Auteur
séraphique, qu'on en a eu de donner le nom de Pere
séraphique au grand saint Frangois d’Assise. Ce dernier
I'emporte sur les patriarches, et le premier, sur les
auteurs chrétiens, puisque, de I'aveu de tout le monde,
il a écrit plus éloquemment qu’aun autre de l'amour
divin, et contribué plus utilement que personne au salut
des ames, tant séculieres que réguliéres. »

Cette conviction était universellement partagée. Il est
vrai que la fameuse controverse qui éclata sur la fin
du xviie siecle I'’ébranla dans un certain milieu. Mais
les esprits sérieux furent loin de se laisser influencer,
et, mis en demeure d’approfondir la doctrine de notre
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Saint, ils redoublerent d’estime pour le Traitté de
UVAmour de Dieu.

Cest au sujet de ce livre admirable qu'un illustre
orateur (1) faisait entendre en Sorbonne, il y a une
trentaine d’années, des appréciations telles que celles-ci :

« Cette sublime spiritualité embrasse dans son en-
semble et suit dans ses détails tout le vaste poéme de la
vie chrétienne. En cela saint Francois de Sales avait eu
des devanciers. Saint Bonaventure, Gerson, Louis de
Grenade, sainte Térése avaient traité le méme sujet,
avec cette rare ¢loquence qui caractérise les grands
mystiques. S’il ne les laisse pas derriére lui, il marche
de pair avec ces écrivains qui ont su porter le génie
dans la piété, il ne le cede a aucun d’eux. Que vous
semble, Messieurs, d’'un ouvrage ol l'auteur se propose
de représenter au vif l'histoire de la naissance, du
progres, de la décadence, des opérations, propriétés,
avantages et excellences de 'amour divin ? Assurément
voila un cadre original, c’est un drame plein de mouve-
ment et de vie, dont les divers actes se succeédent avec
une progression d’intérét qui redouble Il'attention a
mesure qu’on approche du dénouement, qui est le terme
final de la destinée humaine ; ou plutdt, vous me per-
mettrez bien de me servir de cette expression, c’est une
immense épopée, dont le cceur humain est le théatre,
ou les deux acteurs principaux, Dieu et 1'homme, se
rencontrent, se quittent, se cherchent et se retrouvent
aprés mille vicissitudes, dans le bonheur de l'union. Ce
cadre si large et si varié, Frangois de Sales le fournit
avec une rare perfection. Il prend pied dans la nature
humaine, et jetant sur elle un coup d’ceil psychologique
dont la pénétration elt fait honneur a Descartes, il
étudie en détail le jeu multiple de ses facultés, il observe
comment la volonté qui les gouverne est elle-méme
gouvernée par l'amour qui donne le branle a tout le
reste, comment l'amour de Dieu, qui tient le sceptre
entre tous les sentiments, tend de lui-méme a l'union.

(1) Mgr Freppel, Cours d’éloguence sacrée (publié en 1893), Ve Lecon.
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Il y a la une page sur la convenance qui existe entre
Dieu et 'homme, qui est bien ce qu'on a écrit de plus
charmant sur ce beau sujet, depuis le livre de Tertullien
sur le témoignage de I'ame. »

Dés que la traduction eut mis le Traitté de I’Amour
de Dieu a la portée des diverses nations catholiques,
il éveilla une admiration égale a celle dont, en France,
il était l'objet ; admiration que n’effleura méme point le
léger nuage élevé par la discussion théologique sur les
Etats d’oraison. Dans sa Vie du Bienheureux Fran-
¢ois de Sales, Vie rédigée sous l'inspiration des plus
savants théologiens de Rome, Giarda, Evéque de Castro,
déclare « qu’'un séraphin lui-méme n’aurait pas mieux
écrit du divin amour » que ne l'avait fait 'Evéque de
Geneve (). Son Eminence le Cardinal Parocchi se rendit
I'écho des Souverains Pontifes, de saint Alphonse de
Liguori et, en somme, de toute I'Eglise d’Italie, en
écrivant les paroles suivantes (2) : « Dans son Théotime,
saint Francois de Sales atteint les derniéres limites
de l'ascétisme et marche de pair avec les sommités du
mysticisme. »

L’Espagne a son tour fit a l'ouvrage un accueil
empressé ; elle lui trouvait un air de famille avec les
productions de sa grande école mystique. Le célebre
docteur d’Alcala, Michel de Portatilla (3), apres avoir
fait un pompeux éloge du livre et de I’Auteur, conclut
en nommant celui-ci la « bouche de Dieu et le taber-
nacle des mysteres divins. » Ces titres avaient été pré-
cédemment décernés a saint Frangois de Sales par le
Sacré College.

Nous aurons a revenir plus loin sur l'opinion des
théologiens allemands relativement a I'enseignement

(1) Compendio della Vita del Ven. Servo di Dio, Monsignor Francesco di
Sales (Roma, de’ Rossi, 1648), lib, III, cap. 1v.

(2) La Scuola cattolica, 30 novembre 1874. « Dell'ascetica toccé la meta
piu sublime nel suo Teotimo : anzi, a parlare con precisione, nella Filotea
apparisce ascetico impareggiabile, nel Teotimo emula i mistici pit accre-
ditati. »

(3) Vida del glor. S. Francisco de Sales (Madrid, 1695), lib. VI, cap. xv.
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de notre Docteur (1). Parlant de la premiére traduction
du Traitté : « A partir de cette époque, » dit l'illustre
professeur Jocham, « le grand Maitre de la vie spiri-
tuelle du saint amour appartient, pour ainsi dire, a
notre nation (2. »

Jacques Ier, roi d’Angleterre, tout hérétique qu'’il
était, avait voué la plus grande estime au Traitté de
UVAmour de Dieu. Son petit-fils, Jacques III, y puisa
force et consolation dans ses infortunes; a l'exemple
de ce prince, les catholiques anglais recoururent cons-
tamment A ces pages lumineuses, comme au flambeau
qui, dans les jours de ténébres et de persécution, devait
éclairer leur périlleux sentier. Depuis la renaissance
du Catholicisme dans « I'ille des Saints, » ce livre occupe
le premier rang parmi les ouvrages destinés a la forma-
tion religieuse des nouvelles générations, et lillustre
Cardinal Manning exprimait un sentiment universel
lorsqu’il souhaitait voir « régner dans tous les cceurs
la doctrine et l'esprit de saint Frangois de Sales, aussi
bien en ce qui regarde les pasteurs que par rapport
aux simples fideles (3). »

Pour étre 2 méme d’apprécier un livre a son véritable
point de vue, il importe de connaitre les sources aux-
quelles l'écrivain a puisé ; plus elles seront pures et
autorisées, plus grande évidemment sera la valeur de
I'ouvrage. S’agit-ill d’'un traité de théologie dogmatique
ou morale, l'auteur n’a absolument rien a créer ; la
Sainte Ecriture, la Tradition, I'ensemble de l’enseigne-
ment catholique se présentent a lui, et son mérite se
mesure au plus ou moins de golt et de patiente érudition
qu’il saura déployer dans l'exploitation de cette mine
féconde. Le contemplatif monte a des régions plus

(1) « Certains seigneurs allemands s’adressant a » I'un des domestiques de
notre Saint, lors de son séjour a Paris en 1619, « luy asseurerent qu’en leur
pais on en parloit comme d'un sainct Hierosme, d'un sainct Ambroise et
d'un saint Augustin. » (Le P. de la Riviére, I"ie, liv. IV, chap. Lv.)

(2) Pastoralblatt fitr die Erzdiocese Miinchen-Freising, 1876.

(3) Dublin Review, July 1884, p. 200.
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élevées ; s'il. veut décrire les domaines peu connus de
la théologie mystique, sans doute il devra, et plus
soigneusement que tout autre, s’attacher a la doctrine
et a lesprit de I'Eglise ; mais a ces connaissances
acquises, il peut joindre les fruits de son expérience
personnelle. Celui-la traitera le mieux de telles matieres
qui sera le plus avant dans l'intimité divine.

Le Traitté de U'Amour de Dieu, ceuvre a la {ois
dogmatique et mystique, offrit a saint Francois de Sales
I'occasion de faire valoir ces richesses anciennes et
nouvelles qu’il avait puisées dans de longues études et
une constante union avec le Seigneur. Que l'’humilité
de I'’Auteur nous répete encore ce qu’il affirmait dans
des conjonctures différentes : « Je ne dis rien que je
« n'aye appris des autres, » nous savons la portée qu’il
faut attribuer a cette assertion ; car s’il a beaucoup regu
de ses devanciers, que n’a-t-il pas appris a cette école
mystérieuse dont I'Esprit-Saint est le seul Maitre, a cette
école ou lonction divine enseigne toutes choses (1) !
Ce n’est nulle part ailleurs que notre Docteur a trouvé
I'idée de ses chapitres sur la nature de l'amour, sur
Pindifference, et bien d’autres non moins admirables.
Et ces inimitables élans qui ¢a et la se font jour sous
sa plume, ces apostrophes véhémentes adressées a Théo-
time, ne les sent-on pas jaillir de son cceur tout consumé
par le divin amour ? C’est sa propre expérience qui le
guide dans l'explication des divers degrés de l'oraison ; a
son insu, il fait 'histoire de son d4me alors méme qu’il en
appelle constamment au témoignage des grands maitres
de la vie spirituelle (2), Son génie lui fait aussi trouver

(1) I Joan., 11, 27.

(2) C'est ce qu’ont déposé plusieurs témoins entendus au Procés de
Béatification de notre Saint, entre autres le Chanoine Magnin, dont voici le
témoignage : « Je preuve qu'il estoit grandement advancé dans l'amour de
Dieu par tout ce qu'il en a escript dans l’exccllent Traicté qu’il a mis en
lumierec sur ce subject ; lequel je s¢av qu'il n’a pas basty par un’estude pedan-
tesque (n’ayant presque jamais eu aultre loysir que celluy qu’il desrouboit
la nuict a son repos), mais par une continuelle consideration et praticque du
saint amour, en laquelle il avoit Dicu pour son unicque docteur ; lequel luy
avoit communiqué par grace speciale les rares traictz de sa dilection, desquelz
en appres il a fait part au publicq. » (Process. remiss. Gebenn. (I), ad art. 26.)
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d’heureux rapprochements a l'aide desquels il projette
de nouvelles lumiéres sur des vérités déja connues, mais
insuffisamment éclairées.

Le Cardinal Pie a dit de saint Francois de Sales (1) :
« La Sainte Ecriture est plus que la regle de ses pen-
sées... elle en est devenue la substance. » Ce magnifique
éloge s’applique principalement au 7raitté de I’Amour
de Dieu, qui peut étre considéré comme un véritable
commentaire du Cantique des Cantiques. Notre
Docteur emprunte a ce Livre inspiré, ainsi qu’aux
accents du Roi-Prophete, la plupart des épanchements
de son cceur. L’exposition du dogme, les arguments
qu’il en tire, reposent principalement sur les Fpitres de
saint Paul. Le grand exégete ne se borne pas a de
simples citations du Texte sacré ; il confronte entre
elles les versions approuvées, il interroge les princi-
paux commentateurs. Ses Manuscrits surtout témoignent
de la sollicitude avec laquelle il vérifie ses interpréta-
tions d’apres les autorités les plus renommeées de son
époque : Vatable, Génébrard, Ribera, Tolet, Sa, Ghisler,
Del Rio, etc.

Mais I'’Auteur ne s'en tient pas la : aprés avoir
commenté les saintes Lettres, il recourt au langage
méme de 1'Eglise pour rendre les sentiments de son
ame ou formuler ceux qu’il veut inspirer a son lecteur.
Parfois, ce qui est encore bien plus digne de remarque,
il y trouve la base d’une argumentation théologique ;
c’est l'application du principe : lex orandi, lex cre-
dend:r. Le deuxieme Livre et les premiers chapitres du
troisieme, qui contiennent les sujets les plus difficiles
de tout le Traitté, rappellent aussi souvent les oraisons
de la Liturgie que les déclarations explicites du « saint
« et sacré Concile de Trente. »

Viennent ensuite les Peres et les théologiens. Saint
Denis I’Aréopagite est fréquemment cité par notre
Docteur, comme 1l le fut par saint Thomas et, en

(1) Lettre inédite, (Archives du premier Monastcre de la Visitation
d’Annecy.)
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général, par les écrivains catholiques qui ont traité de la
contemplation. L’authenticité de ses écrits était une des
questions brilantes de 1'époque ; I'Evéque de Geneve
avait certainement étudié I’Apologie de Dom Jean de
Saint-Frangois, les Vindicie de Del Rio, et partageait
I'opinicn de ces savants critiques. On doit noter tou-
tefois que les passages qu’il extrait des Noms divins
ne se rapportent qu’a la philosophie de I'amour de Dieu.
Ici, comme dans ses autres ouvrages, notre Saint em-
prunte de préférence ses preuves dogmatiques aux
ceuvres de saint Grégoire de Nazianze, de saint Jean
Chrysostome, de saint Bernard ; surtout, il s’appuie
sur l'autorité du « Patriarche de la théologie. »

En effet, si 'on en excepte les auteurs inspirés, 1]
n'‘en est pas a qui le Traitté de VAmour de Dieu
fasse des emprunts aussi fréquents qu’a saint Augustin ;
les citations, extraites de vingt-quatre ouvrages de cet
illustre Pere de I'Eglise, atteignent le nombre de soi-
xante-dix. Il semble qu’un instinct prophétique ait sug-
géré a notre Docteur d’en appeler a ce glorieux témoin,
non seulement pour combattre d’avance le rationalisme
et le naturalisme modernes en établissant la suprématie
de la grace sur la raison humaine, mais encore pour
protéger la liberté du franc-arbitre contre le jansénisme
et toutes les suites funestes des sombres théories de
Calvin.

Parmi les théologiens, saint Thomas est a peu pres le
seul qui soit explicitement cité. L'Auteur du Trastié le
prend ordinairement pour guide dans ses interprétations
du Texte sacré et des Peres ; dans les questions qui ne
relevent pas de ces bases fondamentales, il s’appuie
presque uniquement sur son témoignage. Si, en deux
points importants, il n’adopte pas l'opinion de 1'Ange
de I'Ecole, ce n’est que pour donner une plus spéciale
« attention aux Saintes Escritures et a la doctrine des
« Anciens. » (I, p. 99.)

Entre tous ceux qui ont excellemment parlé de « I'art
« de bien aymer, » parce qu’ils le connaissaient par
une expérience personnelle, les Saints tiennent de droit
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le premier rang. Dans cette science divine ils sont des
maitres sfirs ; car, si pour tous les fidtles la charité est
la plénitude de la lov (U, elle est pour eux la voie et
le terme, le moyen et la fin de la perfection.

Remettant a développer ailleurs cette pensée, qu'il
suffise de rappeler ici quelle estime notre Docteur pro-
fessait pour les opinions de ceux qui furent ses modeéles
dans la carriere de la sainteté. Au besoin, il n’hésite
pas a attribuer a leurs paroles le poids d’une décision
théolegique. C’est ainsi qu’il appuie une vérité fonda-
mentale sur une simple assertion de saint Francois
Xavier (I, p. 231) ; et rappelant une sentence familiére

au séraphique Patriarche d’Assise : « Je tiens, » dit-il
(I, p. 124), « pour oracle le sentiment de ce grand
« docteur en la science des Saintz. » Cest a tout

propos que le souvenir du « grand saint Frangois »
est évoqué dans le Traitté ; et comment en serait-il
autrement, puisque I’Auteur déclare qu’en « ce sujet de
« 'amour celeste » ce parfait imitateur de Jésus crucifié
« revient tous-jours devant » ses « yeux. » (II, p. 43.)

Une autre observation trés intéressante se recom-
mande encore a l'attention du lecteur ; c’est l'influence
exercée sur le caractére général du Traitté de I'’Amour
de Dien par les mystiques espagnols. Cette influence
peut se constater sous deux aspects différents : la grande
école dont sainte Térese est la gloire eut, en effet, le
double mérite de populariser, si I'on peut ainsi dire, la
science de la vie spirituelle, et celui d’asseoir les fon-
dements de cette science sur les bases inébranlables de
la foi et de l'enseignement théologique. Le voile dont
on avait couvert le mysticisme était impénétrable avant
Louis de Grenade et ses contemporains, Pierre Malon
de Chaide et Louis de Léon. C’était au point que ces
écrivains durent s'excuser auprés du public, s’ils le sou-
levaient en faisant usage de la langue vulgaire. A leur
suite, notre glorieux Docteur ne craint pas de montrer
a découvert ce Saint des Saints dont tout chrétien peut

(1) Rom., x11, 10,
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ambitionner l'entrée, puisque tous participent au sacer-
doce rvoyal (1) du Christ, notre Pontife éternel.

Mais selon le désir qu’avait émis autrefois « la bien-
« heureuse Mere Therese (2), » saint Francois de Sales
en ouvrant a tous le sanctuaire de la vie intérieure,
n'y introduit que par la voie slre et lumineuse de
la doctrine catholique. Rien chez lui qui donne prise
aux critiques des hommes prévenus, aux attaques des
sectateurs du libre examen ; il sent que pour « la condi-
« tion des espritz de » son « siecle, » il faut que tout
soit fondé¢ sur la pierre ferme des dogmes de la foi.
Toucher les principaux mysteres de notre religion
la sainte Trinité, la rédemption, la justification, la mer-
veilleuse économie de la grace ; exposer les grandeurs
des origines et des destinées humaines, les moyens a
prendre pour ne pas dégénérer des unes et atteindre
les autres, tel est le but que se propose 1’Auteur.

Afin de remplir ce vaste plan, il lui fallut remonter
jusqu’'aux philosophies paiennes, non seulement pour en
démontrer le vide et linsuffisance, mais encore pour
rechercher les notions du véritable culte, et certains
vestiges de vérité épars au milieu des divers systemes
qui se partagérent l'antiquité. Loin de mépriser cette
« science du siecle que Dieu a placée en avant sur la
terre pour servir de marchepied 3/ » a la connaissance de
son nom, il I'appelle & témoigner en faveur des dogmes
catholiques. Une secréte sympathie, une sorte d’affinité
rapproche la grande ame de saint Frangois de Sales des
patriarches de la philosophie : Aristote, Socrate, Platon,

(1) I Petri, 11, 9.

(2) Sainte Térese, éclairée d’en haut, avait mesuré I’ébranlement produit
dans les convictions religieuses par les attaques des hérésiarques contempo-
rains, et senti combien il était nécessaire que les écrivains ascétiques et
mystiques fussent soigncux d'insister dans leurs ouvrages sur les dogmes
fondamentaux de la religion. Jean d’Avila avait eu la méme intuition ; par
suite, il introduisit dans la seconde édition de son 4 udi¢ filia une courte expo-
sition de la doctrine et de la morale catholiques. Outre cet auteur et ceux
indiqués plus haut, saint Frangois de Sales cite encore dans son Traitté de
I'Amour de Dieu, Stella, Fonseca et plusieurs autres qui marchérent dans la
méme voie. i

(3) Saint Grégoire le Grand, Expositiones tn Lib. I Reg.,1ib. V, cap. 111, § 30.

[
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Epictete, « le plus homme de bien de toute 'antiquité. »
Alors qu'il stigmatise leurs erreurs, il rend souvent hom-
mage a leurs qualités intellectuelles, et méme a leurs
vertus morales ; mais toujours il a soin de faire ressortir
I'insuffisance de ces vertus purement naturelles, et par
cela méme nécessairement imparfaites de quelque coté.

Parmi les Anciens cités le plus fréquemment dans
le Traitté de UAmour de Dieu, signalons Aristote et
Pline. On a vivement critiqué notre saint Docteur de
la trop facile créance qu’il semble donner aux récits
fantaisistes et merveilleux du célebre naturaliste, et les
comparaisons qu’il aime a tirer de ses écrits; mais
comme cette question se rattache beaucoup plus aux
ornements du langage qu’au fond méme de la pensée,
nous remettons a l'étudier dans la troisitme Partie de
cette Introduction.

Au milieu du concert général de louanges qui salua
I'apparition du Traitté de I'Amour de Dieu, quelques
voix discordantes se firent entendre : elles partaient de
la France et formulaient deux griefs. On reprochait
d’abord a notre Saint d’avoir fait une ceuvre trop
abstraite, trop métaphysique, et ensuite de s’étre permis
une trop grande liberté de langage.

Au premier chef d’accusation, on peut répondre, ce
que personne ne contestera, qu’il est des sujets si élevés
de leur nature qu’ils échappent inévitablement au wvul-
gaire. Qu'un écrivain médiocre ait a les traiter, il ne
parviendra jamais a les rendre accessibles a la majorité
des lecteurs, et nul cependant n’aura droit de l'en bla-
mer. Mais qu’un esprit supérieur s’empare de ce méme
sujet, sans l'abaisser en aucune fagon, il l'illumine de
clartés inattendues ; il saisit l'esprit, étend, pour ainsi
dire, la capacité de sa pensée et lui rend intelligibles
des enseignements qu’il n’ett osé aborder jusqu’alors.
C’est ce que fait 'Evéque de Genéve. Les intuitions de
la sainteté s’unissant chez lul aux inspirations du génie,
il explore comme en se jouant, les profondeurs du
ceeur de I'homme et les profondeurs du cceur de Dieu ;
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il sonde ces deux abimes qui s'appellent et se répon-
dent mutuellement, et le lecteur émerveillé, s’étonne de
marcher si facilement a sa suite dans ces mystérieuses
régions.

Qu’on ne nous objecte pas ici, pour infirmer cette
assertion, certaines paroles échappées a Il'humilité de
notre Saint, telles que celles-ci (I, p. 303) : « Ce traitté
« est difficile, sur tout a qui n’est pas homme de grande
« orayson ; » car elles se rapportent non pas a l'ensem-
ble de l'ouvrage, mais seulement a quelques chapitres
relatifs aux communications avec Dieu dans leur degré
le plus sublime. Du reste, I’Auteur assure (Préface,
p. 13) qu’il régne «es endroitz les plus malaysés de
« ces discours une bonne et aymable clarté. » Et si
dans une lettre privée (1) il émet la crainte « que ceste
« petite besoigne ne reuscisse pas si heureusement que
« I'autre precedente, pour estre... un peu plus nerveuse
« et forte, » il ajoute aussitdt ce correctif : « J'ay tasché
« de l'adoucir et fuir les traitz difficiles. » Aussi le
voyons-nous recommander la lecture du Traitté de
I'Amour de Diew aux gens du monde, aux hommes de
cour, en méme temps qu’'il leur enseigne les maximes
les plus élémentaires de la vie spirituelle.

Les amis et les disciples de I'Evéque de Geneve se
plactrent au méme point de vue que lui pour appré-
cier son livre ; ils le jugerent utile a toutes les ames
pieuses et a celles qui tendaient a le devenir. Saint
Vincent de Paul le qualifie d’ceuvre « immortelle et tres
noble, » et le met a l'usage de sa Congrégation de la
Mission, non seulement pour servir « d’échelle aux
aspirants a la perfection, » mais encore de « remede
universel pour les débiles, et d’aiguillon pour les indo-
lents (2. » Dans une lettre a une religieuse Carmélite,
sainte Jeanne-Francoise affirme que ce 7Traitté résout
toutes les difticultés de la vie spirituelle (3), Ailleurs,
elle ajoute : « Les ames humbles... y trouvent tout

(1) Lettre & Mgr Fenouillet, citée plus haut, p. xi.
(2) Process. remiss. Parisiensis, ad art, 26.
(3)

3) Tome VIII, Lettre mMpcccLIx.
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ce qu’elles scauroient desirer pour leur solide conduicte
en la parfaicte union avec Dieu ().» Le témoignage
du célebre Pierre Berger, chanoine de Notre-Dame de
Paris, est encore plus explicite : « Dieu a faict (au
Bienheureux) la grace d’exprimer les secretz les plus
profondz et mysterieux de I'amour sacré avec tant de
clarté et de facilité, que ce que jusques a luy avoit esté
estimé impenetrable au commun des hommes se trouve
aujourd’huy compris et pratiqué avec beaucoup de sua-
vité par un bon nombre de personnes de l'un et de
I'autre sexe, qui ne sont pas versées en l'estude des
lettres ny de la philosophie (2). »

Toutefois, nous ne disconviendrons pas que, méme
parmi les contemporains de notre Saint, il s’en soit
trouvé qui prétendaient que pour comprendre le Traitté
de U'Amour de Dieu, il était nécessaire de joindre a
une piété éminente, des connaissances théologiques tres
étendues (5). Le temps et l'expérience ont fait justice de
cette opinion : une science ordinaire unie a beaucoup
de ferveur et surtout d’humilité, suffit pour pénétrer un
enseignement qui s’adresse plus encore au cceur qu’a
I'esprit. Méme pour avoir lintelligence des chapitres
que l'Auteur signale comme étant les plus métaphysi-
ques, il n’est pas nécessaire d’étre « fort docte ; » tout

(1) Process. remiss, Gebenn. (1), ad art. 44.

(2) Process. remiss. Parisiensis, ad art. 26.

(3) Telle est, par exemple, 1'assertion de Vaugelas (Process. remiss. Pari-
stensis, ad art. 26) : « Le livre qu’il a composé de I’Amour divin, » dit-il,
« est un chef d’ceuvre admiré de tous ceulx qui sont capables d’en juger ;
mais il est certain que pour en bien cognoistre le prix il fault estre fort
devotieux et fort docte, qui sont deux qualitez bien rares estant separées, et
plus rares encore estant conjoinctes. »

Claude Chatiarod, de¢ja cité dans la Préface de notre Edition de !'Intro-
duction a la 17ie devote, nous apprend aussi (Process. reimiss. Gebenn, (1), ad
art. 26, 27) que, durant son séjour a Toulouse, un « grand, docte et religieux
predicateur » lui voyant lire le Traitt¢ avec un de ses amis, s’écria : Ce livre
n'est pas pour vous ni votre ami, car « l’Autheur presuppose en son lecteur
de bons fondements de theologie ct de devotion. » D’aprés Jean Gojon,
bourgeois d’Annecy, ce « religieux predicateur » serait le P. Richard, S. J. ;
il rapporte ainsi ses paroles (Ibid., ad art. 44): « Ce livre est d'unc telle
importance qu’il n’appartient pas & tout le monde de lc lire, mais seulement
aux theologiens, si ce n'est le dernier Livre. »
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homme sérieux et capable d’une lecture attentive saisira
facilement l'’enchainement des pensées et la suite du
raisonnement. A coup sir, quelques notions théologi-
ques seralent requises pour approfondir completement
certains passages ; néanmoins, le sens catholique est
seul indispensable pour les lire avec fruit. I1 manquait
a Sainte-Beuve et a quelques autres critiques modernes :
c’est ce qui explique les bévues qui se rencontrent ¢a
et 1a dans leurs Etudes sur cet ouvrage. Ms" Freppel
était mieux inspiré lorsqu’il disait dans le discours cité
plus haut (1) : Sous la main de saint Frangois de Sales
« les aspérités de la morale, de la métaphysique chré-
tienne disparaissent en quelque sorte, pour permettre a
I'esprit de promener son regard sur le vaste champ de
la doctrine comme sur une surface brillante et polie. »

Un autre grief formulé contre le Traztté de I'Amour
de Diew porte sur la soi-disant liberté de langage qui
s'y fait jour quelquefois. Nous prions nos lecteurs de
vouloir bien en lire la réfutation dans notre Préface de
I'Introduction a la Vie devote (3, livre qui a subi les
mémes attaques.

Il serait fastidieux et sans objet de reprendre ces
accusations sous tous leurs aspects ; il serait plus inutile
encore d’indiquer la maniére assez malencontreuse dont
certains admirateurs de saint Francois de Sales ont
voulu les réfuter. Bornons-nous a en donner le sens
général : on a reproché a notre Saint d'emprunter a
I'amour profane des images et des comparaisons un peu
hardies pour dépeindre les chastes opérations de 'amour
sacré. Mais les esprits timorés qui expriment ces plaintes
ont-ils oublié que les écrivains inspirés ne craignent pas
d’employer les mémes figures ? Ne savent-ils pas que,
par la bouche de ses Prophetes, le Seigneur attribue
a la charité infinie qui ’anime envers ses créatures, toute
la tendresse, toute la force de l'amour conjugal et de
I’amour maternel, dans ce qu’ils ont de plus pur, de plus

1) Page xxvI.
2) Partie II, pp. xLvi, XLVIL

(
(
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touchant, de plus élevé ? A chaque page de nos saints
Livres, la maison d'Israél est représentée sous les traits
d'une fiancée, parée de toutes les graces de la jeunesse
et de linnocence, ou sous la figure d’une épouse,
I'honneur et la joie de son foyer. Et s’il faut déplorer
ses égarements, c’est encore en poursuivant la méme
métaphore que la voix divine les dénonce et les stig-
matise. L’idolatrie dont les peuples d’Israél et de Juda
se sont rendus si souvent coupables est ordinairement
flétrie du nom d’adultere. C’est ce que notre Saint fait
remarquer lui-méme au cours de l'ouvrage (1. De plus,
le langage de la charité n’est pas purement figuratif ;
et tout ainsi que les affections humaines tirent leur
force et leur noblesse de I'élément spirituel qui les
constitue, de méme, l'amour surnaturel qui s’exerce
entre Dieu et 1'homme réalise dans sa forme la plus
sublime l'idéal que doivent se proposer tous les senti-
ments inférieurs.

L’amour est #n dans son essence comme dans les
lois qui le régissent : soit qu’'il monte vers le ciel
comme une pure flamme, soit que, étincelle détournée
du foyer, il aille s’éteindre misérablement au milieu des
créatures, dans l'opposition de ces divers mouvements,
il conserve sa nature et ses propriétés. La théorie de
I'amour demeure donc la méme et quand cette passion
divinise I'homme et quand elle l'égare. Aussi, lorsque
saint Francois de Sales apercut parmi ses contemporains
certains esprits aimant a se dire scandalisés par la lecture
des chapitres 1x et X du premier Livre de Theotime,
bien loin de retrancher ces chapitres, il affirma au con-
traire qu’ils étaient des plus nécessaires a l'intelli-
gence du sujet (2. L’angélique candeur de notre Saint
rayonne si doucement a travers ces passages inculpés,
qu’'on ne peut les lire sans sentir, en quelque sorte, les
mouvements de sa belle ame, en qui, selon le mot de
I’Apoétre (3), tout est saint et sans tache dans la charité.

(1) Livre X, chap. xu1.
(2) Mgr Camus, L'Esprit du B. Frangois de Sales, Partie 111, § x1v.
(3) Ephes., 1, 4.
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§ M. — Le Traitté de 'Amour de Dieu

au point de vue dogmatique, ascétique et mystique

Si le Traitté de I'Amour de Dieu peut étre juste-
ment considéré comme un chef-d’ceuvre, c’est princi-
palement par son coOté dogmatique qu’il mérite cette
réputation, ainsi qu’en conviennent unanimement les
maitres de la science sacrée. Toutes les louanges prodi-
guées a ce livre sont résumées dans le Bref Dives in
Misericordia, par lequel la sainte Eglise loue haute-
ment I’Evéque de Genéve d’avoir traité son théme
sublime d’une maniére « docte, subtile et lumineuse. »

C’est surtout dans les quatre premiers Livres et dans le
onzieme que sont admirablement expliquées les vérités
les plus obscures de l'enseignement catholique. Parlant
des premiers chapitres du deuxiéme Livre, un célebre
professeur allemand affirme que « le dogme de Jésus-
Christ et de son ceuvre n’a jamais été exposé nulle part
ailleurs avec autant de capacité et de profondeur. »
Quant « aux derniers chapitres du troisiéme Livre, »
poursuit-il, « la doctrine du mystére de la sainte Trinité
y est traitée avec une précision théologique et une
lucidité qui révelent plutét le voyant que le sage. » Et
il conclut en disant : « Le théologien familiarisé avec
I'ceuvre capitale de saint Frangois de Sales y trouve
mille preuves irrécusables de profondeur spéculative,
toutes les définitions de cet écrit étant solidement
appuyées sur une base théologique inébranlable (r). »

Nous reproduisons a dessein ces paroles du savant
docteur Jocham préférablement a plusieurs autres témoi-
gnages, car les appréciations de I'Eglise d’Allemagne
sur le Tvraitté de I'Amour de Dien sont moins

(1) Pastoralblatt Munich. Voir plus haut, p. xxviii, note (2).
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connues que celles des théologiens de France et d’Italie.
Dans ses Nowuvelles vecherches, Adam Moehler (1)
corrobore la doctrine de sa Symbolique sur les consé-
quences du péché originel, par de larges emprunts au
premier Livre de Theotime. « Selon son ordinaire, »
dit-il, « saint Francois de Sales a proposé ce dogme
avec une prodigieuse clarté et simplicité. » L’influence
de notre Docteur est facile a constater dans toute la
suite de cet ouvrage.

Elle n’est pas moins sensible dans les Nove disqui-
sitiones de Gratia de Schiizler, qui ne se lasse pas
de citer le « livre d’or » de 'Evéque de Genéve. C'est
encore dans le Traitté que le professeur Ernest Miiller
puise une partie considérable des arguments développés
dans sa Theologia Moralis.

Ainsi qu’il a été dit plus haut, saint Francois de Sales
suit ordinairement les décisions du Docteur angélique,
et ne s’en écarte que sur deux questions principales.
La premiére est relative au mystére de I'Incarnation :
on sait que deux opinions partagérent I'Ecole a cet
égard. Saint Thomas prétend que ce mystére d’infinie
charité a été déterminé par la chute du premier homme.
A lencontre de cet illustre Docteur, Scot et ses disci-
ples enseignent que, méme dans I'hypothése contraire,
le Verbe se serait revétu de notre humanité. Clest
le sentiment qu’adopte notre Saint et qu’il émet dans
son Traitté de 'Amour de Dien (2. De cette opinion
découle comme conséquence naturelle le dogme de
I'Immaculée Conception de Marie, en faveur duquel le
Traitté contient un si admirable témoignage.

(t) Jocham désigne Adam Moehler comnme «le plus grand théologien
qu’ait produit notre siccle. »

(2) Le P. Hilaire de Paris, Capucin, dans son ouvrage Cur Deus howmo
(Lugduni, Jaillet, 1867), Pars I%, cap. 1v, prétend que saint Frangois de Sales
suit saint Thomas relativement au mystére de I’'Incarnation. L’opinion con-
traire est pourtant trés clairement exprimée dans les chapitres 1v et v du
deuxiéme Livre du Traitté. La phrase surtout qui énumére les motifs qu'eut
la divine Miséricorde de sauver I'humanité coupable, ne laisse aucun doute :
« C'estoit la nature humaine de laquelle ¢! avoit resolu de prendre une
« piece bien heureuse pour l'unir a sa Divinité, » etc. (I, p. 101.)
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La seconde question sur laquelle saint Frangois de
Sales differe de 1I'’Ange de I’Ecole, concerne !'ordre
de la prédestination. Tous les historiens de I'Evéque
de Geneve racontent la terrible tentation de désespoir
dont lorigine se rattache a l'examen de cet insoluble
probleme. On congoit que, méme apres étre sorti victo-
rieux de cette violente attaque, notre Saint ait con-
servé une certaine propension a sonder les profondeurs
de ce dogme redoutable ; il passa en effet plusieurs
années a scruter I'Ecriture et les Péres sur ce sujet, et
le résultat de ses patientes études l'amena a conclure
que le décret de la prédestination des ames est rendu
post previsa merita. 11 exprime cette conviction d’une
maniére positive dans le cinquiéme chapitre du troisiéme
Livre (1) ; c’est probablement dans ce chapitre que sont
insérées les « quatorze lignes » qui lui coutérent « la
« lecture de douze cens pages de grand volume, » ainsi
qu’il le confiait plus tard a son ami, M Camus (2).

Il n’entre pas dans le plan de cette Introduction
d’exposer en entier le systeme doctrinal de l'ouvrage ;
mais il importe d’attirer l'attention du lecteur sur les
bases fondamentales de ce magnifique édifice. L’Apdtre
propose deux buts principaux au dispensatenr de la
parole de Dieu: exhorter dans la saine doctrine, et
convaincre ceux qui la contredisent (3). Le Trauité
a été suffisamment étudié sous le rapport de la saine
doctrine qu’il contient ; mais on ne saurait trop insister
sur l'utilité qu’il présente pour convaincre les contra-
dicteurs.

(1) Il semble utile de donner ici un fragment de la lettre bien connue de
saint Frangois de Sales au célébre P. Lessius (26 aolGt 1618) : «...Vidi in
« bibliotheca Collegit Lugduiensis tractatum de predestinatione, et quamevis
« nonnist sparsim, ut fit, oculos in eum tnjicere contigerit, cognovi lanein
« Paternitatem vestram sententiam illam, antiquitate, suavitate ac Scriptu-
« rarum nativa authoritate nobilissimam de predestinatione ad gloriam post
« previsa opera, amplecti ac tueri ; quod sane mihi gratissimumn fuil, qui
« nimirum eam semper, ut Dci misericordi@ ac gratie magis consentaneam,
« veriorem ac amabiliorem existimavi, quod etiam tantisper in libello de
« Amore Det indicavi. »

(z) L'Esprit de saint Francois de Sales, Partie III, § xv.

(3) Tit,, 1, o.
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Il est certain que notre Docteur, passionné pour
le salut des dmes, avait toujours cet objectif devant les
yeux. Les plus tendres insinuations pour rappeler les
hérétiques a la vraie foi se font jour dans les sujets
qui semblent y préter le moins, et un ardent désir de
ramener au bercail les brebis égarées se reflete jusque
dans les nuances de son style. C’est surtout dans les
Manuscrits originaux que se révelent les industries
de son ingénieuse charité ; a travers les contemplations
du mystique, éclate constamment le zéle enflammé de
I'apdtre. Qu’on nous permette de citer cette remarque
intercalée dans une premiere étude des chapitres v et vII
du dixieme Livre (Appendice, p. 482) : « Ce chapitre
« doit estre grandement addouci par la demonstration
« de la suavité de ce commandement, affin que les
« heretiques le lisant, voyent la clarté de la doctrine
« chrestienne, et boivent cett’eau sucree imperceptible-
« ment ; et partant il le faut remplir de paroles affectives
« et extatiques. »

Non moins dignes d’attention a cet égard sont les der-
nieres lignes de la Préface et le passage sur les Conciles
généraux (I, p. 135) ; plus encore, le chapitre x111 du
Livre VIII, ol l'Auteur déduit de son principal argu-
ment une conclusion péremptoire contre I'hérésie, en
montrant dans la soumission a I'Eglise la preuve indis-
pensable de toute mission légitime, de toute vertu
de bon aloi. Ailleurs, parlant du rafroidissement
de Uame en Uamowur sacvé (I, p. 220), il fait une
digression pour démasquer la mauvaise foi des héréti-
ques qui refusent d’admettre une distinction entre le
péché mortel et le péché véniel. Toujours, il a soin
dans son enseignement ascétique de faire ressortir
la suprématie de I'Eglise. Cette sainte KEglise est
proclamée par lui seul organe et interpréte, non seule-
ment des régles de croyance, mais encore des regles
de conduite (1). Et, comme il se voit chaque jour, les

(1) C'est ainsi qu'il assigne aux «conseilz de I'Eglise » le méme rang
qu'aux conseils de Notre-Seigneur lui-méme, par ce motif que, « a rayson
« de la continuelle assistance du Saint Esprit,» I’Eglise « ne peut jamais
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ames, attirées vers l'amour divin par le charme de sa
doctrine morale, se laissent suavement gagner, et se
soumettent enfin a cette autorité légitime en dehors de
laquelle toutes les plus belles théories de vertu ne sont
qu'une trompeuse illusion. Le Cardinal Pie avait bien
saisi ce cOté saillant des écrits de saint Francois de
Sales, et il avait principalement en vue le Traitté de
I'Amour de Dieu, quand il écrivait : « Quiconque s’est
nourri de ses livres... se trouve comme inévitablement
conduit aux antipodes des opinions et de l'esprit des
novateurs, notamment... sur les relations naturelles et
surnaturelles de Dieu avec ses créatures, relations qui
sont le fonds méme de la théologie et qui constituent
proprement l'essence du christianisme (¥). »

Tres remarquable comme ceuvre dogmatique, le
Traitté de 'Amour de Dieu ne l'est pas moins rela-
tivement a l'ascétisme, mais ascétisme exposé d’une
maniére neuve et bien digne du cceur et du génie de
notre Saint. Ses devanciers, ceux qu’il appelait « nos
« maistres, » avaient longuement discouru des vertus,
des conditions qui en assurent le développement, de la
perfection dont elles sont susceptibles. Notre Docteur,
ramenant a l'unité ces enseignements divers, étudie les
habitudes surnaturelles dans leurs rapports avec la
divine charité, dont elles tirent exclusivement leur force
et leur éclat.

« Ce fut une belle conception,» dit un écrivain de
notre temps (2, « que de rattacher toute la morale
chrétienne a l'amour de Dieu. La charité est la vertu
par excellence, celle a laquelle conduisent toutes les
autres, qui les dirige toutes comme la reine gouverne
les servantes..... L’ceuvre providentielle de Dieu a pour

« donner de mauvais advis. » Ces traits de lumiére se rencontrent surtout au
Livre VIII, et sont naturellement amenés par le sujet de 1'union de nostre
volonté a celle de Dien et, par conséquent, des diverses sortes d’obéissance.
(1) Lettre citée plus haut, p. xxx, note (1).
(2) Le R. P. Gabriel Desjardins, S. J., Saint Frangots de Sales Docteur de
PEglise (Paris et Lyon, Lecoffre, 1877), § xIv.
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but unique de produire en nos ames cet amour céleste,
et toute I'ceuvre de 'homme ici-bas doit étre de répon-
dre aux invitations de Dieu et de s’élever jusqu’au faite
de la divine charité. Analyser ce double travail, celui
de Dieu et celui de I'homme, c’était donc pénétrer au
coeur méme de la religion surnaturelle, et se donner
vaste champ pour exposer toutes les merveilles qu’opére
sans cesse la Bonté divine en faveur de sa créature
raisonnable, » et toute la correspondance que, par
I'exercice des vertus, la créature peut rendre & son
Créateur.

Ce vaste champ, notre Saint I'explore avec cette rare
pénétration d’esprit, cette onction de piété, cette puis-
sance de persuasion que ses lecteurs lui connaissent.
S’il a traité d’abord les vérités dogmatiques, ce n’était,
pour ainsi dire, que dans le but de délimiter exacte-
ment le terrain dans lequel s’épanouissent toutes les
vertus chrétiennes, sous les rayons bienfaisants de la
charité. Envisagé dans ses relations avec ce soleil du
monde spirituel, 'ascétisme nous apparait par son coté
le plus élevé ; et cependant, rien de plus simple, de
plus accessible a toutes les intelligences que la maniere
dont il est présenté.

C’est un développement de la doctrine contenue dans
I'Introduction a la Vie devote que nous retrouvons
dans le Traitté de U'Amour de Diew, ce dernier
ouvrage semble étre le complément du premier, ainsi
que notre Saint le donne a entendre en renvoyant
fréquemment Théotime aux instructions données a Phi-
lothée, notamment en ce qui concerne l'oraison mentale.

La, cet exercice est recommandé comme fondement
de toute vie spirituelle : une heure chaque jour doit y
étre consacrée ; ici, 1l est considéré comme élément
constitutif de la perfection, si bien que I'ame ne doit
plus seulement faire l'oraison a certains moments déter-
minés, elle doit en vivre continuellement. La, les aspi-
rations ou élancements en Dieu sont montrés comme
moyen d’arriver « a une tendre et passionnee dilection
« envers ce divin Espoux : » ici, elles deviennent des
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flammes ardentes qui jaillissent continuellement d’'un
ceeur ou la complaisance et la bienveillance pour la
Bonté infinie ont allumé un foyer de charité. Insinuée
rapidement a Philothée, la direction d’intention est
recommandée a Théotime comme un acte sans cesse re-
nouvelé d’amour et de dépendance envers son Créateur.

Mais si la communication fréquente avec Dieu par la
priere et l'oblation de toutes nos ceuvres est une mani-
festation de notre amour, ce n'est ni la plus difficile
ni la plus élevée. Abdiquer completement sa volonté
dans celle de I'étre aimé et souffrir pour lui, telle est
I'affirmation la plus irrécusable, la plus sublime de toute
affection vraie, soit-elle divine ou humaine. C’est en
partant de ce principe, que saint Frangois de Sales laisse
bien loin derriere lui les enseignements élémentaires
donnés sur la patience dans 'Introduction a la Vie
devote, et consacre un Livre tout entier de son 7'raitté
de UAmour de Dieuw a établir et préciser les degrés par
lesquels on doit monter de la « sainte resignation » a la
« tressainte indifference ; » nulle part, selon lui, la puis-
sance de I’'amour ne se montre avec plus d’évidence que
dans ce dépouillement total qu'il impose a la volonté,
afin de la réduire a une dépendance absolue de ses
divines exigences. Cette indifférence, telle que l'ensei-
gne saint Ignace dans ses Exercices, telle que la congoit
a son tour saint Francois de Sales, n'est pas l'atonie
d’un caractere faible et irrésolu, qui ne sait rien rejeter
parce qu’il ne sait rien choisir, qui est incapable de rien
hair parce qu’il est incapable de rien aimer; c’est le
résultat d'une appréciation aussi noble que juste, par
laquelle ne trouvant rien d’aimable que son Dieu,
I'ame n’estime toutes choses que dans la mesure des
secours qu’elles peuvent lui fournir pour atteindre sa
fin essentielle : la gloire de son Créateur et par suite sa
propre béatitude. C’est 1'équilibre parfait de la balance,
attendant pour osciller que l'on charge 1'un ou l'autre
de ses plateaux. Mais que la volonté divine vienne
toucher cette volonté humaine constituée dans l'état de
surnaturelle indifférence, aussitoét cesse sa neutralité, et
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elle se précipite de toute son énergie dans la direction
que lui indique le mouvement d’en-haut. Cette admirable
et sanctifiante disposition est compatible avec les atten-
drissements de la sensibilité (1), avec les contradictions
de la partie inférieure, et c’est méme dans ces contradic-
tions qu’elle atteint son dernier perfectionnement. Ainsi
notre adorable Sauveur, encadrant toute l’économie de
notre rachat entre 1'Ecce venio de l'Incarnation et le
Fiat de la Rédemption, n’enléve rien a la puissance
et & l'efficacité de ce Fiat en le faisant précéder du
Transeat a me calix iste. ’

Dés que la divine charité a subjugué une ame, elle y
crée, si elle ne les y trouve déja, de merveilleuses apti-
tudes pour la souffrance, quelque chose de cette soif
inextinguible d’immolation qui, du Cceur de Jésus, a
passé dans ceux de tous ses amis privilégiés. Notre
saint Auteur le savait par expérience ; aussi n’a-t-il
garde d’oublier dans son Trattté le grand sujet de la
mortification chrétienne. Toutefois, a ce sujet si austére
par lui-méme, il trouve le secret de préter des charmes :
ce n'est pas qu’il dissimule les épines de 'abnégation et
de la pénitence ; mais ces épines destinées a entourer
et protéger les roses du saint amour, sont tout embau-
mées de leur parfum. Pour s’en convaincre, il suffirait
de lire le titre des deux chapitres ol sont spécialement
exposés a cet égard les principes les plus élevés : Que
le desir de louer et magnifier Dieu nous separve de
tous les playsirs inferieurs. — Que pour avoir le
destv de U'amour sacré 1l faut retrancher les autres
desirs.

Ce n'est pas la seulement, c'est presque a chaque
page qu’est insinué le précepte évangélique du re-
noncement a soi-méme : on le retrouve surtout dans
I'explication « de l'industrie et art » avec lequel les
passions humaines doivent étre assujetties a 1’empire
de la raison, et celle des « deux methodes » a choisir

(1) Ainsi Abraham, quoique magnanimement résolu & immoler son fils,
sent cependant son coeur « fondre en tendreté » (11, p. 340).
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pour « ranger les affections et les passions. » La pensée
du sacrifice, en contemplation du Sauveur « mortifié et
« mort par amour pour nous, » domine continuellement
notre Saint, qui ne parle pas des béatitudes de I'amour
jouissant sans rappeler auparavant les conquétes de
« 'amour armé » (II, p. 311). Cette expression si hardie
est comme la révélation de toute sa spiritualité.

Saint Frangois de Sales se place au méme point de
vue pour recommander dans son Traitté la pratique
de toutes les vertus chrétiennes, et il le fait avec la
méme slireté de doctrine, la méme suavité de langage.
Les habitudes surnaturelles, nous le répétons, sont
envisagées par lui comme des fleurs variées a l'infini,
qui s’épanouissent sous l'influence unique de la charité,
ou mieux encore, comme des astres qui trouvent dans
ce soleil divin leur centre de gravitation.

L’exercice de la méditation et la pratique des vertus,
a quelque perfection qu’ils atteignent, ne sont pas pour
le chrétien un terme ou il puisse se reposer ; c’est une
voie ascensionnelle a parcourir, ce sont des degrés a
disposer pour s’élever de cette vallée de larmes au
bonheur de voir le Dieu des dieux en la sainte Sion (1.
Quelquefois, il est vrai, le Seigneur devance pour l'dme
purifiée I'heure des éternelles manifestations de lui-méme,
et se révele a cette ame sur les sommets mystérieux de
la contemplation ; ces rapports si sublimes du Créateur
avec sa créature constituent ce qu’on appelle le mysti-
cisme. Le role de la théologie mystique consiste donc a
« surveiller les ames qui, prenant un vol hardi vers les
régions célestes, ne tiennent plus a la terre et semblent
vivre au sein de la Divinité. C’est saint Paul transporté
au troisieme ciel... c’est sainte Térése ravie hors d’elle-
méme... c’est toute ame entrant en communication directe
avec Dieu sans passer par les raisonnements de lintel-
ligence et les délibérations de la volonté. Voies mysté-
rieuses dans lesquelles I'ame ne s’engage pas par ses

(1) Ps. Lxxxi1, 6-8.
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propres efforts, mais alors seulement que la grace la
souléve au dessus du monde de la nature ; voies dange-
reuses et plus que toutes autres sujettes a l'illusion. La
théologie mystique ne peut tracer le chemin qui méne
a ces hauteurs, mais elle sert de flambeau 4 ceux qui en
gravissent les sentiers obscurs, toujours bordés de pré-
cipices. Elle se tient sur la route pour indiquer 4 quelles
marques l'opération divine se distingue des illusions de
I'imagination et des tromperies du démon ; elle enseigne
aussi a profiter des caresses divines pour l'ceuvre de la
sanctification, a l'abri des surprises de l'orgueil (). »
C’est ce que fait saint Francois de Sales spécialement
dans le sixieme et le septieme Livre du Traitté de
UAmour de Dieu, bien que l'ouvrage tout entier soit
empreint d’un délicieux mysticisme.

Notre Saint eut a déployer toutes les ressources de
son esprit et de son cceur dans lexposition de ces
matieres les plus délicates, les plus élevées, les plus
divines. Et cette exposition si compléte et si orthodoxe
fait briller dans le plus parfait équilibre les dons variés
qui constituent le génie. Mais bien loin de se fier a
ses connaissances et a ses talents, il étudia son theme
avec un soin, une persévérance dont on peut se faire
une juste idée par l'examen des Manuscrits originaux.
Dans la partie mystique, ils offrent peu de lacunes et
accusent un travail immense, qui suffirait pour mériter
une confiance absolue a un ouvrage aussl soigneuse-
ment élaboré.

D’autres théologiens avaient avant lul traité ces
mémes questions, mais notre Docteur les surpasse, si ce
n'est par la profondeur des déductions, du moins par
les clartés inattendues qu’il projette sur des sujets dif-
ficiles entre tous. Il prend son lecteur par la main et
I'introduit comme en se jouant dans I'étude de ces voies
représentées avant lui comme a peu pres inabordables.
Quoi de plus simple et de plus clair que cette entrée en
matiére : « L’orayson et la theologie mystique ne sont

(1) P. Desjardins, § viuir de I’Etude citée p. xL1, note (2).
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« qu'une mesme chose. » Il poursuit avec la méme
aisance, paraissant uniquement préoccupé de rendre
accessibles les sublimes théories qu’il expose. Les vérités
les plus élémentaires lui servent de miroir réfracteur
pour renvoyer a lintelligence les vérités d'un ordre
plus élevé. Si peu d’ames sont appelées 4 expérimenter
les opérations surnaturelles décrites dans ces pages, il
semble que le grand nombre puisse les comprendre.
Ainsi ce recueillement ineffable accompli « par 'amour
«mesme » n’est plus un mystére pour ceux qui n’en
ont jamais été favorisés, apres qu'ils ont lu l'explication
des divers recueillements opérés « par le commandement
« de I'amour, » ou, mieux encore, quand ils ont expé-
rimenté celui dans lequel est plongé « par imitation »
le pieux communiant. Et le « souverain degré d’union »
s’offre, du moins accidentellement, & la bonne volonté
du plus humble fidele, puisqu’il peut s’y exercer « par
« maniere d’oraysons jaculatoires, » forme de priere
aisée entre toutes.

La plus grande précision des termes, la gradation des
idées, le développement progressif des matieres, facilite
l'intelligence de la partie mystique de l'ouvrage. Saint
Francois de Sales place le cceur humain en présence
du Bien infini vers lequel l'attirent a la fois et la puis-
sance de la grice et une convenance naturelle que le
péché d’origine n’a pas totalement détruite. Et pour
éclairer son sujet il nous montre dans les effets des
passions humaines le corrélatif de ces ardeurs, de ces
« blesseures, » de ces « liquefactions » qui sont les mani-
festations extraordinaires de l’amour divin. Il n’est pas
jusqu’au « supreme effect de l'amour affectif... la mort
« des amans, » qui n’ait été quelquefois produit par les
transports insensés de l’amour profane. Avec quelle
grace surtout, avec quel charme incomparable tous ces
effets de I'amour nous apparaissent en notre Sauveur
lui-méme dans ce merveilleux dix-septiéme chapitre du
dixieéme Livre, qu'on ne peut lire sans attendrissement !

Aprés avoir regu les notions rudimentaires de l’oraison
mentale, l'esprit saisit facilement la différence et les

D
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rapports qui existent entre la méditation et la contem-
plation, et se rend compte du procédé d’aprés lequel,
selon l'axiome de Gerson (1), « la méditation bien faite
tend de soi & devenir contemplation, comme la simple
pensée se convertit en méditation. » Ainsi préparé, on
peut sans effroi suivre notre Saint sur les hauteurs
sereines ou I'dme d’élite « souffre les choses divines (2). »
Nous n’essayerons point d’analyser ces pages; il faut
les méditer pour en apprécier toute la sagesse et en
savourer toute la douceur.

Du reste, hatons-nous de le faire remarquer, alors
que la sublimité de son sujet l'oblige a se tenir sur les
sommets inaccessibles au vulgaire, notre Saint s’efforce
de comprimer son essor et de modérer son vol : il est
trop éclairé dans les voies spirituelles pour ignorer que
les communications divines se diversifient a l'infini et
deviennent d’autant plus difficiles a décrire qu’elles
appartiennent a un ordre plus élevé. Bien loin de sub-
tiliser et de multiplier les subdivisions, il cherche avant
tout a établir des principes, a donner des définitions
justes et précises : « Comme je n’ay pas voulu suivre, »
dit-il (Préface, p. 13), « ceux qui mesprisent quelques
« livres qui traittent d’une certaine vie sureminente
« en perfection, aussi n’ay-je pas voulu parler de cette
« sureminence. » Dans les enseignements donnés a
Théotime comme dans ceux qu’a précédemment regus
Philothée, notre Saint place l'exercice de I'humilité et
des solides vertus, bien au dessus des « unions deifiques »
et de la «vie sureminente. » Laissant aux prétendus
illuminés l'intention permanente et « l'acte continu, »
il exhorte a appliquer « cent et cent fois le jour nostre
« vie au divin amour ; » apreés avoir expliqué les plus
hauts degrés de la contemplation il ne recommande
que plus instamment « les bas et menus exercices de
« devotion. »

Partout on reconnait la touche suave et consolante du

(1) De Mystica Theologia speculaliva, Consid. xxi1v,
(2) « Rerum quas laudat patiens consortium. » Saint Denis I'Aréopagite,
De Div. Nomin., cap. .
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Docteur de la piété et de la confiance, qui, en décrivant
les opérations les plus sublimes de la grace, rappelle
constamment qu’elles ne sont ni la preuve irrécusable,
ni la récompense nécessaire de la sainteté. Pour lui,
comme pour sainte Téreése et tous les vrais mystiques,
la charité, et la pratique de toutes les vertus morales
qui en dérivent, sont préférables a la contemplation.

« ...Combien de Martyrs et grans Saintz et Saintes
« voyons-nous en l'histoire n’avoir jamais eu en l'oray-
« son autre privilege que celuy de la devotion et ferveur ?
« Mais il n’y eut jamais Saint qui n’ayt eu l'extase et
« ravissement de la vie et de l'operation, se surmontant
« soy mesme et ses inclinations naturelles » (II, p. 31) ().

L’oraison de quiétude ou passive, dont il est longue-
ment question dans le Trawtté de I'Amour de Dieu,
doit étre soigneusement distinguée de l'oraison de
« simple remise. » Notre Saint parle fréquemment dans
ses Lettres et ses Entretiens de cette derniere sorte de
priere. Elle est appelée par sainte Jeanne-Frangoise de
Chantal (@), « oraison d’une tres-simple unité et unique
simplicité de presence de Dieu, par un entier abandon-
nement a sa sainte volonté et au soin de sa divine
Providence. » Cet abandon et cette remise sont une excel-
lente préparation aux faveurs surnaturelles, néanmoins
ce n'est pas une cessation absolue d’opérations ; c’est
la situation de l'enfant, qui pressé sur le sein de sa
mere, ouvre les bras et lui sourit afin de provoquer ses
baisers. Le terme méme de remise éveille I'idée d'un
mouvement délibéré de la volonté.

Aprés ces considérations, il nous semble superflu de

~

(1) Clest ce que notre Docteur dit encore dans ses Extretiens : « Il arrive
« assez souvent que Nostrc Seigneur donne ces quietudes et tranquillités
« 2 des ames qui ne sont pas bien purgées; » et d’autre part « il y a des
« personnes fort parfaites ausquelles Nostre Seigneur ne donna jamais de
« telles douceurs ni de ces quietudes... qui font mourir leur volonté dans la
« volonté de Dieu A vive force... Et ceste mort icy est la mort de la croix,
« laquelle est beaucoup plus excellente et plus genereuse que l'autre, que
« I’on doit plustost appeller un endormissement qu’une mort. » (Entretien II,
De la Confiance.)

(2) Réponse sur larticle vingt-cinquieme du Coutumier,
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répéter que le Traitté de 'Amour de Diew est abso-
lument & l'abri des reproches que I'on a fait peser sur
les ouvrages de certains mystiques : subtilité, obscurité,
illumination personnelle. Ici, tout est clair et précis,
tout est appuyé sur I'Ecriture et lenseignement de
I'Eglise ; jamais on ne trouve rien sous la plume de
saint Francois de Sales qui rappelle, méme de loin,
des théories nuageuses, telles que « l'annihilation » ou
le « brouillard mystique » de la Perle evangelique.
Toujours aussi, il prémunit 'ame contre une téméraire
et présomptueuse assurance, et lui montre les tentations
et les vicissitudes spirituelles accompagnant les états les
plus élevés de la vie intérieure ; tandis qu’elle tres-
saille « de joye par amour, » il linvite & « trembler
« d’apprehension par la crainte » (II, p. 297).

Nous ne nous arréterons pas ici a réfuter les blames
que le luthérien danois Martensen et d’autresauteurs
rationalistes et protestants ont jeté sur le chef-d’ceuvre
de notre Docteur. I’ouvrage qu’ils critiquent doit étre
étudié avec le sens de l'esprit et non avec celui de la
chair ; car 'homme animal me pergoit pas les choses
qui sont de ULsprit de Dieu : elles lui paraissent
folie, et 1l me peut les comprendre (V. Les prin-
cipes sur lesquels reposent les objections des écrivains
dont nous parlons militant également contre tout ascé-
tisme, ils ne sont pas moins hostiles a la « priere
« mentale » de Philothée qu’a « la theologie mystique »
de Théotime. Ils attaquent sainte Térese, saint An-
selme et saint Bernard avec autant de véhémence que
saint Francois de Sales et sainte Jeanne-Francoise de
Chantal.

Bien que nous ayons déja parlé des sources géné-
rales du Traitté de 'Amour de Dieu, il nous reste a
indiquer sommairement les auteurs dont I'influence se
fait particulierement sentir dans la partie ascétique et
mystique de cet ouvrage. Pour l'ascétisme, c’est d’abord

(1) I Cor., 1, 14.
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sainte Térese, qui fournit des passages importants sur
la conformité a la volonté de Dieu, la nécessité de
joindre l'extase de la vie et de l'opération a celle de
I'intelligence ; puis le Combat spirituel, les (Euvres
de Louis de Grenade (1) inspirent non moins sensible-
ment notre Docteur ; enfin sainte Catherine de Génes
dut souvent étre présente a sa pensée, spécialement
quand il est question des ineffables jalousies du Sei-
gneur envers sa créature (),

Pour la partie mystique, on distingue deux rédactions
différentes : la premiére, qui est donnée en Appendice
a la fin de notre second volume, et le texte définitif.
C'est encore sainte Térése qui reparait dans le premier
jet, et autour d’elle, Jean de Jésus Marie (3), saint
Denis I'Aréopagite, saint Bonaventure, Cassien, Ger-
son et le Jésuite piémontais Bernardin Rossignolo.
Dans la seconde rédaction l'empreinte de ces derniers
auteurs se constate toujours ; néanmoins aucun n’est cité
aussi souvent que la vierge d’Avila, qui eut le talent

(1) Saint Francois de Sales lui-méme donne A entendre qu'il s'est aidé des
écrits du célebre Dominicain. Dans une lettre en date du 28 avril 1622, aprés
avoir recommandé la lecture de certains chapitres du Traitté, il ajoute :
« Vous treuveres beaucoup de choses a ce propos dans la grande Guide des
« pecheurs de Grenade. »

(2) On peut le constater surtout dans les chapitres suivants : Liv. VI,
chap. xiv, Liv. X, chap. xu1, et Liv, XI, chap. xvi. Il sera parlé dans la
cinquieéme Partie de cette Introduction de I'édition de La Vie et les (Euvres
de S. Catherine d’Adorny de Gennes, qui a vraisemblablement servi pour ces
extraits.

(3) La Theologia mystica (cap. vi) du célébre compilateur Carme projette
un reflet trés prononcé sur le premier Ms. du Traitté. On peut s'en convaincre
en remarquant les titres de certaines divisions, par exemple : Union de toutes
les puissances (Appendice, pp. 399, 400), De la langueur amoureuse (Ibid.,
p. 413, var. (a), et encore la maniére de distinguer 1'extase et le ravissement,
évidemment empruntés au mystique espagnol. C'est encore une réminiscence
de celui-ci qui porte notre Saint A classer dans son ébauche le zéle et la
ferveur parmi les exercices de I’amour affectif ; lors de la rédaction définitive
il revient sur cette appréciation : le zéle est montré par lui comme une des
qualités de I'amour effectif, et la ferveur, au lieu d'étre considérée comme
une vertu particuliére, n'est plus qu'une des propriétés générales de cet
amour, qui répand sa force et son activité sur toutes les autres vertus.

Certains critiques se sont trompés quand ils ont cru trouver les traces de
saint Jean de la Croix dans le Traitte de ' Amour de Dieu, car la publication
de ce livre précéda de deux ans celle des Euvres du grand contemplatif.
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sommeil amoureux, d’union trés haute ; d’autres, des
lumieres extraordinaires des mysteres divins ol elles
étaient saintement absorbées; quelques autres, de fré-
quents ravissements et saintes sorties hors d’elles-mémes
pour étre heureusement toutes arrétées et prises en
Dieu, ou elles recevaient de grands dons et grices de
sa divine libéralité. »

De ce nombre étalent entre autres les Meres Favre,
de Bréchard, de Chatel, de Blonay et de la Roche.
Toutes rendaient fidelement compte a leur saint Direc-
teur des faveurs dont elles étaient comblées, et servaient
ainsi de témoignage aux phénomeénes mystiques décrits
dans son admirable Traifté. La vie de la Meére Anne-
Marie Rosset surtout était une suite ininterrompue
d’opérations surnaturelles de l'ordre le plus élevé. Par-
lant de cette religieuse, Bossuet (1) ne craint pas d’ap-
peler son état intérieur une participation anticipée a
I'état des Bienheureux ; la Meére de Chaugy écrivait
d’elle (3 : « Nous sgavons que nostre saint Fondateur
I'a eue en veue en la composition de plusieurs chapitres
de son sixiesme, septiesme et huitiesme Livre de
I'Amour de Dieu, ce grand Directeur des ames ayant
eu un soing tres particulier d’examiner et de regler la
conduite interieure de cette chere fille, et de I'eprouver
avant de l'approuver (3). »

A c6té de ces grices exceptionnelles, il en est
d’autres qui étaient devenues communes aux membres
de I'Institut naissant. Dans le livre de ses Réponses (4),
imprimé en 1632, sainte Jeanne-Frangoise de Chantal
ne craint pas d’affirmer que « l'oraison de simple
remise, » est la voie par laquelle « Nostre Seigneur
conduit quasi toutes les Filles de la Visitation ; » et,
revenant aussitét sur sa restriction : « Toutes aboutissent

(1) Instruction sur les Etats d’oraison, liv. VIII, § xxxvi.

(2) Vie manuscrite (Archives du 1¢* Monastére de la Visitation d’Annecy).

(3) Entre autres allusions faites a la Meére Rosset dans le Traifté on doit
surtout mentionner les deux traits rapportés dans les chapitres vi et vir du
sixieme Livre (I, pp. 330, 337).

(4) Article cité plus haut, p. L1
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la, » ajoute-t-elle, « sans quasi le connoistre qu'’elles
n'y soient. »

Mais si notre saint Docteur, comme il 'avoue lui-
méme, a beaucoup étudié l'action de la grace dans les
ames de ses filles, c’est a une école plus intime et non
moins suare, celle de I'expérience personnelle, qu’il
apprit davantage encore. Telle était la conviction de
tous ceux qui l'ont connu. « Il a descrit si hautement
tous les degrés de l'orayson et contemplation, » dit
sainte Jeanne-Frangoise de Chantal (1, « qu’il est aisé a
juger combien il avoit receu eminemment le don d’oray-
son. » « Le Serviteur de Dieu, » dépose a son tour
Dom Jean de Saint-Francois (2), « enseigna non pas
tant ce qu'il s¢avoit que ce qu’il sentoit. » Et le P. de
Coex, plus affirmatif encore, ajoute (3 « qu’il n’escrivit
rien qu’il n’eust receu du Saint Esprit, et mille fois
gousté et experimenté. » Ces diverses attestations
constituent le plus beau témoignage qui puisse étre
rendu en faveur de l'enseignement mystique de notre
grand Docteur ; il donne la mesure de I'estime que l'on
doit faire de cet enseignement et de la confiance absolue
avec laquelle on peut s’y reposer.

§ tv. — Réfutation des objections soulevées contre la doctrine
du Traitté de I’Amour de Dieu (4)

Apres ce que nous venons de dire, qui ne s’étonnerait
qu’'une doctrine aussi autorisée que celle de saint Fran-
cois de Sales ait pu trouver des contradicteurs parmi
les écrivains catholiques ? Il devait cependant en étre

(1) Process. remiss. Gebenn. (I), ad art. 33.

(2) Process. remiss. Parisiensis.

(3) Process. remiss. Gebenn. (II), ad art. 14,

(4) Par suite d’une interversion faite dans l'ordre des matiéres au moment
de l'impression, les renvois des pp. 330, 337 du premier volume aun § 1v
se rapportent définitivement au paragraphe précédent. Voir p. Lv.
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ainsi ; mais -les discussions dont elle fut l'objet ne
servirent qu’a la faire resplendir d’un plus brillant éclat.

Pour juger sainement cette doctrine, il faut I'étudier
avec cet @il tlluminé du ceur dont parle 'Apdtre (1),
et non pas avec cette présomptueuse assurance née de
I'orgueil et d'idées précongues. Les esprits infatués de
leur propre sagesse sont ingénieux a se créer partout
des pierres de scandale, ainsi que le prouvent les faux
mystiques échelonnés a tous les ages de I'Eglise ; ils
ont trouvé dans une confiance aveugle en eux-mémes la
cause des plus lamentables chutes. Qu’il nous suffise
de rappeler les anciens Gnostiques ; puis, au XIII® et au
xrve siecle, les disciples de I'abbé Joachim et les
Bégards. Le relaichement de la morale au xvie siecle
devait produire le renouvellement de ces erreurs: a
cette époque, remontent la secte des Illuminés en
Espagne et celle des Picards ou Nouveaux Adamites
en France (2. Déja dans 1'Introduction, saint Frangois
de Sales faisait allusion a cette derniére classe de faux
mystiques, et, dans le Traitté (1I, p. 203), il signale
« certains espritz chimeriques et vains » qui, a force de
subtiliser sur I'amour de Dieu, en viennent a l’annihiler
tout a fait.

Ces pernicieuses traditions se perpétuerent méme chez
quelques auteurs, du reste animés de bonnes inten-
tions, et qui vécurent et moururent dans les sentiments
d’'un attachement sincére a la foi orthodoxe. Tels furent
I'espagnol Jean Falconi, religieux trés estimable, mort
en 1638, et Malaval, natif de Marseille (1627-1719). Mais
leurs opinions erronées furent dépassées de loin par
celles qu’enseigna le prétre espagnol Molinos, auteur
du quiétisme. Il s’était fixé 3 Rome en 1665, I'année
méme de la Canonisation de saint Frangois de Sales,
et y publia en 1671 sa Guide spirituelle, dans la-
quelle il prétendait appuyer sur la doctrine de notre
Saint ce principe, base de tout son systéme : l'dme

(1) Ephes., 1, 18.
(2) Voir le livre du P. A. Ripault : L'abomination des abominations des
fausses devotions de ce temps, Paris, 1632,
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parfaite doit supprimer tout acte de la volonté et de
I'entendement, et anéantir ses puissances. Et partant,
il interdisait tout soin du salut ; il condamnait comme
des imperfections la vertu d’espérance, les actes d’amour
envers le Verbe incarné, sa bienheureuse Meére et les
Saints ; il supprimait de la priére toute demande et
toute action de grace, parce que, disait-il, ces actes
étant produits par la volonté humaine sont des imper-
fections. Enfin, il enseignait que la contemplation
acquise établit dans une sorte d’impeccabilité, et qu'une
fols dans cet état, l'ame ne peut plus contracter
aucune souillure. On devine les conséquences d’un tel
systeme.

Il n’entre pas dans notre sujet de dire les diverses
condamnations qui le frappeérent, ni de raconter com-
ment, sous une forme adoucie, il fut ressuscité en France
quelques années plus tard par le P. Lacombe et
Mme Guyon. Nous nous bornerons a indiquer ici les
principales phases par lesquelles passa le semi-quiétisme,
afin d’éclairer ce qui, dans cette fameuse querelle,
touche a saint Frangois de Sales, dont la doctrine y fut
malencontreusement impliquée. On sait comment la
trop célebre Mme Guyon, par les charmes de son esprit,
I'agrément de sa conversation, les €élans d'une piété
ardente et communicative, s’était acquis de nombreux
admirateurs, qui ne tarderent pas a se constituer ses
disciples. Grace a la protection de Mme de Maintenon,
elle eut bientdt ses entrées libres dans la maison royale
de Saint-Cyr. Fénelon, qui fréquentait beaucoup cet
établissement, tomba lui-méme sous le charme d’une
dévotion si entrainante et si élevée. Mme Guyon, en
effet, ne parlait que de pur amour, d’anéantissement, de
sacrifice de tout propre intérét, de suppression de tout
désir et de tout retour sur soi-méme ; il fallait par suite
ne plus s’occuper de ses défauts et n’avoir aucun soin
de s’en corriger.

Ces principes outrés, elle les avait développés dans
deux ouvrages publiés depuis quelques années : Le Can-
tique des Cantiques de Salomon interprété, et le
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Moyen trés court et facile pour l'oraison. Ce dernier
fut condamné par I'Inquisition en 1689, comme l'avait
été un an auparavant U'Analyse de l'orvaison mentale,
traité dans lequel le P. Lacombe prétendait étayer ses
erreurs des textes de saint Frangois de Sales, déja cités
par Molinos. Quoique Mme Guyon eiit adhéré aux cen-
sures portées contre son livre, I'Evéque de Chartres,
Mer Godet des Marais, de la juridiction duquel dépendait
Saint-Cyr, ne voyait pas sans inquiétude I’ascendant
toujours croissant qu’elle prenait dans cette maison. La
célebre illuminée, s’apercevant de la suspicion dont elle
était l'objet, demanda que sa doctrine fit soumise a
I'examen de Bossuet, et peu aprés voulut encore en
référer & une commission composée de I'Evéque de
Meaux, de Msé* de Noailles, Evéque de Chalons, et de
M. Tronson, Supérieur de Saint-Sulpice. Les discussions
se prolongérent pendant huit a dix mois et ameneérent
la rédaction des trente-quatre Articles d'Issy (1) (10
mars 1695), dans lesquels les commissaires donnaient
des regles pour diriger les ames fideles dans les voies
intérieures.

Fénelon, qui venait d’étre nommé & l'archevéché de
Cambrai, avait pris part aux dernieres séances et signé
les Articles. Pendant que Mer de Noailles, ainsi qu'il en
avait été convenu, les promulguait dans son diocese,
Bossuet les insérait dans une Ordonnance et Ins-
truction pastorale qui, sans désigner nommément
Mme Guyon, portait condamnation de toutes ses erreurs.
La soumission de celle-ci parut sincere ; elle souscrivit
a I'Ordonnance, et obtint de I'Evéque de Meaux un
certificat qui la justifiait suffisamment. En méme temps,
Bossuet préparait et publia en 1697 une Instruction
beaucoup plus étendue sur les Etats d’ovaison, dans
laquelle il vengeait victorieusement la doctrine de saint
Frangois de Sales et de sainte Jeanne-Francoise de

(1) On les désigne ainsi parce que les conférences eurent lieu a Issy dans la
maison de campagne de Saint-Sulpice, o M. Tronson était retenu par ses
infirmités.
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Chantal des interprétations abusives qu’en avaient don-
nées les sectaires. La dispute aurait été terminée si
Fénelon, a qui son illustre collégue avait communiqué
cette piece, n’eit absolument refusé d’'y adhérer.

Au contraire, secrétement influencé par Mme Guyon,
dont il subissait toujours le prestige, I'Archevéque de
Cambrai ressuscita tous les faux principes du semi-
quiétisme, et prétendit les appuyer du sentiment des
Saints qui jouissaient alors de la plus grande autorité :
c’est dans ce but qu’il composa I'Explication des Maxi-
mes des Saints sur la vie intérieure. 1.’apparition de
ce livre produisit une profonde surprise et excita un
tolle général. Bossuet se montra plus désireux que
personne de faire la lumiere dans l'esprit de l'auteur
qui avait été si longtemps son ami : de la, un échange
de Lettres, de Réponses, d’écrits de toute sorte qui
inondeérent la France, et menacerent d’éterniser cette
malheureuse querelle.

Fénelon essaya de se justifier par des explications
aussi peu satisfaisantes que son livre lui-méme, et pro-
voqua ainsi la Déclaration des trois Prélats (6 aolt
16g7), c’est-a-dire la condamnation de cet ouvrage par
Mser de Noailles, transféré de Chalons a I'archevéché
de Paris, et par les Evéques de Chartres et de Meaux.
Suivit, de la part de Fénelon une nouvelle justification,
sous le titre d’'Instruction pastorale (15 septembre
1697). Bossuet, qui avait déja publié une réfutation
intitulée : Sommaire de la Doctrine du livre des
Maximes des Saints, réunit en un seul corps les Cing
Ecrits ou Mémoires parus en juillet et aolit sur le
méme sujet, et les fit précéder d’'une Préface sur I'Ins-
truction pastorale de M¢ de Cambrai, qui dépasse
de beaucoup en longueur le livre dont elle est le pré-
liminaire. Pendant que I'Evéque de Meaux s'occupait
a ce dernier travail, Fénelon rédigeait une Réponse
atw Sommaire, qui détermina Bossuet a composer un
Avertissement destiné a servir d’introduction a la Pré-
face déja si étendue dont nous venons de parler.

Les débats se compliquaient de la sorte quand un
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Bref d’Innocent XII, en date du 12 mars 1699, vint y
mettre fin. Ce Bref condamnait V'Explication des
Maximes des Saints, dénoncant explicitement vingt-
trois propositions qui, « dans le sens des paroles, ainsi
qu’il se présente d’abord et selon la suite et la liaison
des sentences, sont téméraires, scandaleuses, mal son-
nantes, offensives des oreilles pieuses, pernicieuses dans
la pratique, et méme erronées. » Cette condamnation
fut acceptée avec soumission par I'Archevéque de Cam-
brai, qui, dans un mandement du g avril 1699, en
publiant le Bref pontifical, déclare y adhérer, « tant
pour le texte du livre que pour les vingt-trois pro-
positions, simplement, absolument et sans ombre de
restriction. »

Telle est en résumé l'histoire du semi-quiétisme. Ce
qui se dégage d’'une manieére éclatante de cette longue
discussion, c’est I’égal respect que, dans les deux camps
opposés, on professait pour saint Frangois de Sales. Les
Articles d’Issy placent constamment celui qui devait
étre proclamé Docteur de I'Eglise, en téte des spirituels
dont l'autorité est universellement reconnue. Dans les
Etats d’oraison Bossuet dit avoir pour but spécial
« d’6ter aux nouveaux mystiques quelques auteurs
renommés dont ils s’appuyent , et entre autres saint
Frangois de Sales qu'ils ne cessent d’alléguer comme
leur étant favorable, quoiqu’il n’y ait rien qui leur soit
plus opposé que la doctrine et la conduite de ce saint
Evéque... qui était en cette matiere, sans contestation, le
premier homme de son siecle (). » Il consacre ensuite
une notable partie de son ouvrage a l'étude de cette
doctrine, donnant constamment a notre Saint les titres de
« grand Maitre de la vie spirituelle, grand Directeur des
ames. » Il conclut une importante dissertation sur le
point controversé de « ’acte continu » par cet argument :
« Au surplus, tout va étre décidé par ce seul passage
de saint Francois de Sales dont nos mystiques alleguent

(1) Livres I, § xm, VIII, § xxvi.
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si souvent l'autorité (1. » Et il cite en entier ce passage
du chapitre viir du Livre IX, ol il est montré comment
la douleur continuelle de I'’Apétre sur la perte des
Juifs se réduisait en actes renouvelés « fort souvent
« et en toutes occasions. » Le Sommaire assigne a
notre Docteur le premier rang parmi les écrivains spiri-
tuels (3, Dans la Préface sur I'Instruction pastorale
de Me¢ de Cambrar (3), Bossuet disserte encore lon-
guement au sujet de la doctrine de notre Saint, et
appuie une solide argumentation sur le sentiment des
mystiques « si I'on compte saint Frangois comme un
des plus excellents. »

Ces témoignages ont d’autant plus de poids, que par
sa trempe de caractére, la teinte grave et austére de
son génie, l'Aigle de Meaux avait moins d’affinités
morales avec le doux Evéque de Geneve. Quant a
Fénelon, tout, au contraire, le rapprochait de notre
aimable Saint : imagination brillante, esprit délicat et
élevé, cceur aimant et sensible, ame pieuse et saintement
éprise d’amour pour Dieu. Rien d’étonnant que notre
Docteur devint l'auteur préféré de 1'Archevéque de
Cambrai, qui pensa ne pouvoir abriter ses opinions
derriere un meilleur rempart. Mais s'il ressemblait a
saint Francgois de Sales par bien des co6tés, Fénelon
lui était de beaucoup inférieur sous le rapport de la
science sacrée, de la rectitude de jugement, du sens
pratique de la piété, c’est-a-dire de cette intuition qui,
sans paralyser les nobles élans de l'ame, les contient
et les dirige. De plus, une grande souplesse d’esprit
l'aidait a se persuader que saint Frangois de Sales
avait prétendu donner a ses enseignements tel ou tel
sens abstrait qu’il était seul a y trouver. Poursuivi par
I'inexorable logique de Bossuet, il s’égarait encore dans
mille sinuosités et distinctions qui, sans infirmer sa
bonne foi, ne faisaient pas honneur a la justesse de son
argumentation.

(1) Livre VI, § xLIx.
(2) « A viris spiritualibus, atque ab ipso principe Francisco de Sales. »
(3) Section IV, § xvrr.



INTRODUCTION LXTI!

L’oraison de quiétude, dont le quiétisme tire son
nom, n'occupa qu’une place fort secondaire dans cette
célebre controverse. Les deux illustres antagonistes
différaient peu d’opinion a cet égard ; mais le tort de
Fénelon fut d’envisager cette oraison passive comme
une condition nécessaire, une marque assurée de la
perfection et du pur amour, et par suite de déprimer la
méditation, en la représentant comme exclusivement
propre a l'état des imparfaits. On a déja vu comment,
dans le Traitté de I'Amour de Diew, notre Saint
combat ce préjugé. Il fournit encore dans ce livre des
arguments péremptoires pour réfuter les trois proposi-
tions sur lesquelles reposait tout le systéme des faux
mystiques. D’apres eux, 'amour pur de tout intérét ne
regarde Dieu que comme infiniment aimable en soi, et
nullement comme infiniment bon et bienveillant envers
sa créature. Cet amour désintéressé exige qu'en cer-
tains cas, «on fasse le sacrifice absolu de son propre
intérét pour l'éternité. » L’'ame « ne veut aucune vertu
en tant que vertu : » elle « aime les vertus seulement
parce qu’elles sont agréables a Dieu. »

Sous prétexte de donner davantage a la charité, on
enlevait ainsi tout a l'espérance. C’est bien sous ce point
de vue que I'Eglise de France envisagea la question
dés le début; aussi les signataires de la Déclaration
des trots Prélats jettent ce cri d’alarme : « Ce qui est
certain d’abord, c’est qu’il (Fénelon) 6te une des vertus
théologales, qui est l'espérance, hors de I'état de grace,
et méme dans cet état, entre les parfaits. » Godet des
Marais, dans 'Instruction privée qui suivit la Décla-
ration, insiste plus vivement encore sur cette consi-
dération : «Le principe si dangereux que je dis étre
contenu dans le livre de M. de Cambrai, et qui favorise
malgré son intention le quiétisme (1), c’est d’exclure,
comme il fait si expressément, de l'état des parfaits le
motif de l’espérance chrétienne et de toutes les autres

(1) La douzieme proposition de Molinos, condamnée par Innocent XI,
portait « qu'on doit se purger de l'espérance de son salut. »
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vertus. C’est sur quoi principalement tout le monde
s’éleva contre lui. »

Vaincu, mais non persuadé, Fénelon accuse a son
tour les Evéques de Meaux et de Chartres de léser les
droits de la charité en lui enlevant sa pureté et son
désintéressement. Cependant Bossuet affirme en cent
endroits différents que I'amour de Dieu pour lui-méme
est le principal motif de la charité chrétienne. « L’amour
qu'on a pour Dieu comme objet béatifiant, » dit-il dans
son Second Ecrit sur les Maximes des Saints (1, « pré-
suppose nécessairement 1'amour qu’on a pour lui a raison
de la perfection de son excellente nature ; sans quoi la
charité méme, destituée de son objet principal, spécifique
et essentiel, ne subsiste plus. » Et dans la Réponse a
une lettre de Me I'Archevéque de Cambrai, i1 acheve
d’expliquer son principe avec une exactitude qui ne
laisse rien a désirer. Parlant de l'auteur des Maximes :
« On lui accorde sans peine, avec le commun de 1'Ecole,
que la charité est un amour de Dieu pour lui-méme,
indépendamment de la béatitude qu'on trouve en lui.
On lui accorde, dis-je, sans difficulté cette définition
de la charité, mais a deux conditions : l'une, que
cette définition est celle de la charité qui se trouve
dans tous les justes, et par conséquent n’appartient pas
a un état particulier qui constitue la perfection du chris-
tianisme, et l'autre, que l'indépendance qu’on attribue a
la charité, tant de la béatitude que des autres bienfaits
de Dieu, loin de les exclure, fait au contraire dans la
pratique un des motifs les plus pressants, quoique
second et moins principal, de cette reine des vertus. »

Il ne nous sera pas difficile de démontrer que dans
les chapitres xv-xvir du deuxieme Livre du Traitté,
les seuls sur lesquels Fénelon s’appuie, on ne trouve
aucune trace du faux principe qu'il allegue, c’est-a-dire
de lexclusion de la vertu d’espérance dans certains
degrés de charité. Le Saint enseigne, il est vrai, que la
seconde vertu théologale est imparfaite et insuffisante

(1) Section V.
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pour le salut, mais il entend parler de l'espérance qui
précede la charité, et qui par conséquent n’est pas encore
vivifiée par son influence. Que devient donc l'espérance
lorsque la charité a été portée a son plus haut degré ?
D’aprés Fénelon, elle est absorbée, anéantie. Et cette
grave erreur, il prétend la tirer du Traitté de I'Amour
de Dieu, tandis qu’au contraire, tout cet ouvrage est
pénétré de la conviction que l'espérance demeure tou-
jours dans l'dme, inséparablement unie a la charité,
jusqu’a ce qu’elle disparaisse dans la possession de
I'éternelle béatitude.

Les preuves ne manquerent donc pas aux adversaires
de Fénelon pour justifier victorieusement le chef-d’ceuvre
de notre saint Docteur. L’Archevéque de Paris releve la
convenance essentielle entre le bien et la volonté, entre
I'homme et Dieu, convenance dont il est surtout question
dans le premier Livre du Traztté ; 'Evéque de Chartres
met en relief la doctrine des chapitres XIII et XIV du
onzieme Livre, ol il est démontré qu’on doit purifier ses
intentions, sans se dépouiller toutefois d’aucun motif
vertueux, mais en rapportant ces motifs a Dieu. Quant
a I'Evéque de Meaux, aprés avoir cité un grand nombre
d’exemples, il base son argumentation sur les cha-
pitres 1x-x11 du septitme Livre (1), ou il est parlé de
la. mort « d’amour... par l'amour... dans l’amour, »
et prouve incontestablement que tous les « divins
« amans » victimes de la charité, étaient animés des
sentiments de la plus ferme espérance et du désir
ardent de la vie éternelle. Mais les conclusions erronées
de Fénelon ne peuvent trouver de réfutation plus
éclatante que dans l’admirable dixiéme chapitre du
dixieme Livre : Comme nous devons aymer la divine
Bonté souverainement plus que mnous mesmes. Les
trois Prélats s’accordent a tirer de ces pages leurs
arguments les plus péremptoires. En effet, d’aprés notre
Docteur, nous ne saurions aimer Dieu sans prétendre
nous unir a lui, puisque « la charité est une amitié, et

(1) Le chap. x du Livre V traite du méme sujet.
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suffisamment réfutées par ce qui vient d’étre dit. L’in-
différence telle que l'entend saint Frangois de Sales est
I’équilibre parfait de I'ame dans l'attente de la manifes-
tation des ordres divins; elle ne peut donc s’exercer
que dans les choses ol la volonté de Dieu n’est pas
encore signifiée ; mais dés que cette volonté se révele,
sous quelque forme que ce puisse étre, alors l'indiffé-
rence devient un acquiescement joyeux, une obéissance
amoureuse et empressée (1). C’est pourquoi notre Docteur,
avant de traiter de l'indifférence, a soin d’établir avec
une irrésistible puissance d’argumentation que « la
« conformité de nostre volonté avec celle que Dieu a
« de nous sauver » doit étre efficace et absolue.

Il est difficile de s’expliquer comment, sous prétexte
d’amour pur et désintéressé, Fénelon a pu s’arréter a
I'idée que le « sacrifice absolu » du salut éternel, acte
d’affreux désespoir, agréat souverainement a Dieu. Bien
plus, il prétend que saint Frangois de Sales autorise
ces sombres théories sinon de paroles au moins d’exem-
ple, et a ce propos, cite la terrible tentation dont il
fut assailli au cours de ses études a Paris. Il est vrai
que dans sa Vie du Venerable Servitewr de Dieu,
Frangois de Sales, Mé* de Maupas fait de cet épisode
un récit fort inexact, qui trompa la bonne foi de Fénelon
et {aillit méme embarrasser Bossuet. Celui-ci aurait
réfuté plus victorieusement encore les allégations de ses
adversaires s’il avait eu sous les yeux les dépositions

de la doctrine thomiste, et prouveraient que cette doctrine est absolument
identique a celle de saint Frangois de Sales. (Voir la réfutation des Eclaircis-
sements dans la savante Notice mise en téte des (Euvres du Cardinal de la
Luzerne, édition Migne, tome I, pp. LXXIX-LXXXIL)

(1) Qu’on ne nous oppose pas ici la similitude qui se lit au chap. xv du
neuavieme Livre du Traitté de I'Amour de Dieu ;sous cette comparaison,
I’Auteur nous représente la volonté humaine dans une premicre attitude :
I’abandon, la confiance absolue. Mais, survienne l'expression plus explicite
de la volonté divine, aussitot, a 'attente succédera le mouvement personnel
de l'ame. Tout ainsi que la jeune fille malade eut, sur le désir de son
pére, non seulement accepté des soins, mais pris tous les moyens requis
pour hater son rétablissement. Comme le Saint le dit ailleurs : « L’ame
« aymant la volonté du bon plaisir de Dieu en tout ce qui luy arrive, se
« laisse porter, et chemine neantmoins, faisant avec grand soin tout ce qui
« est de la volonté de Dieu signifiée. » (Entretien II, De la Confiance.)
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des confidents de notre Saint : tous sont unanimes a
affirmer que dans le moment méme ol la tentation le
pressait le plus vivement, jamais il ne perdit I'espérance
de son salut (1), ‘

Vouloir et espérer le salut éternel, c’est par le fait,
vouloir, aimer et pratiquer les vertus qui y conduisent.
Conséquent avec ses principes, saint Francois de Sales
rappelle souvent ce c6té pratique du divin amour :
« Dieu, » dit-il (II, p. 129), « nous a ordonné de faire
« tout ce que nous pourrons pour acquerir les saintes
« vertus, n’oublions donq rien pour bien reuscir de
« cette sainte entreprise. » Telle est la part de coopé-
ration active, fervente et persévérante que le chrétien
apporte aux insinuations de la grice ; quant au succes
dont peuvent étre couronnés ses efforts a « 'avancement
«es vertus » aux occasions plus ou moins éclatantes
et difficiles qu’il aura de les pratiquer, tout cela rentre
dans le domaine de l'indifférence, dont les attributions
sont ainsi clairement déterminées.

(1) « Le plus rare temoignage,» dit le Chanoine Gard, «de la parfaite
esperance qu'il eut d’obtenir la gloire de la beatitude eternelle par la mise-
ricorde de Dieu et merites de nostre Sauveur Jesus Christ, est celuy qu’il en
rendit durant cette effroiable tentation de son eternelle damnation que le
demon luy suscita estudiant i Paris ’an 1586, ol nonobstant le trouble
qu’elle luy causa dans la partie inferieure, jusques a le faire devenir sec comme
du bois, il persista dans la portion superieure de son ame dans l’esperance de
son salut eternel. » (Process. rewmiss. Gebenn. (II), ad art. 41.)

« Je dis, » dépose a son tour Mm™é Amelot, « que ce DBienheureux avoit
une si parfaicte et entiere resignation en Dieu que I'on ne le vouoit jamais
troublé ny esmeu pour chose qui luv peut arriver... En voicy un riche
tesmoignage que j’ayv appris de la bouche mesme de ce Bienheureux qui me
le descouvrit une fois par rencontre pour le soulagement de mon ame.
Pendant qu'il faisoit ses estudes en ceste ville de Paris, il fut saisy d’une
furieuse tentation contre l'esperance de son salut, laquelle le poussoit a
croire qu'il estoit du nombre des reprouvés et de ceulx qui n’auroient point
de part a la gloire eternelle. Ceste violente imagination qui ne luy donnoit
aucun relasche, ct l'horreur qu’il avoit, plus de devoir estre eternellement
ennemy de Dieu que des tourmens de l'enfer, altererent tellement son
interieur qu'il en pensa tomber malade, car, plus $/ se roidissoit contre ceste
tentation et tacheoit de s’attacher a la misericorde divine, plus ceste imagina-
tion entroit avant dedans son ame. » (Process. remiss. Parisiensis, ad art. 39.)

Pour corroborer les exemples de notre Saint par ses propres paroles, voir
a I’Appendice, p. 440, comment il entend que les ¢lans les plus nobles de
I’amour n’excluent jamais les sécurités de I’espérance.



INTRODUCTION LXIX

Fénelon voulut leur donner une extension abusive,
en s’emparant d’un texte du Tradtté (II, p. 162), d’apres
lequel il faut « se revestir » des vertus pour la seule
raison « qu’elles sont aggreables a Dieu. » Qui ne saisit
sous cette expression la véritable pensée de 1’Auteur ?
Sans doute, en toutes choses 1'ame aimante se propose
pour premier mobile le bon plaisir divin ; mais la vertu
ne saurait étre chere a Dieu qu’elle ne soit aimable
en elle-méme. Aussi cette beauté de la vertu doit-elle
étre aimée comme un reflet des perfections infinies de
la Divinité ; telle la Croix méme du Sauveur nous est
chere en considération de Celui qui y fut attaché.

L’Archevéque de Cambrai n’était pas encore con-
vaincu ; il revint a la charge, armé d’une phrase emprun-
tée au livre des Entretiens et Colloques spirituels (1),
On y lit, en effet, que notre Saint exhortait ses filles de
la Visitation a ne pas « vouloir tousjours regarder au
« merite », mais a faire «toutes leurs actions pour la
« plus grande gloire de Dieu. » Tout d’abord, Bossuet
rejeta ce texte, puisqu’il était emprunté i une édition
considérée et dénoncée comme apocryphe par sainte
Jeanne-Francoise de Chantal (2. Mais elt-elle été
véritablement authentique, cette citation ne constituait
pas une difficulté ; rien, au contraire, de plus conforme
a la saine théologie. Ne pas « regarder tousjours au
« merite », ou l'abdiquer totalement, est loin d’étre une
méme chose. On sait que l'un des principes les plus
élémentaires de la vie intérieure est de préférer la gloire
de Dieu a tout intérét personnel, et que celui-ci ne peut
étre mieux sauvegardé que par cette juste préférence.

(1) Seixiesme Entretien.

(2) Nous donnerons dans la Préface des Vrays Entretiens spirituels(Tome VI
de notre Edition) les raisons de la défaveur qui plane sur les Entretiens et
Colloques spirituels. 11 ne s’agit que de malencontreuses interpolations,
qui n'allerent cependant jamais jusqu’a porter atteinte a la véritable doctrine
de notre Saint. Quant au passage récusé par Bossuet, il figure dans la Fie
du Saint écrite par le P. de la Riviére (liv. IV, ¢. XLV, n° ¢7), et il est inséré
dans toutes les anciennes éditions de ses (Euvres. Les éditions de 1637, 1641 et
1647 le donnent dans la division appelée Sacrees Reliques ; dans les éditions
de 1652, 1663, 1669 il parait au Recueil des Maximes.
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Ainsi la doctrine de saint Frangois de Sales, sur tous
les points ol elle fut attaquée, se justifia elle-méme,
n'ayant eu pour ainsi dire d’autre épreuve a redouter
que l'inconsidération et la subtilité de ses admirateurs.

Bossuet, nous venons de le voir, s’était d’abord consti-
tué I'ardent défenseur de cette doctrine qu’il considérait
a bon droit comme étant celle méme de I'Eglise. Cepen-
dant, fatigué de la lutte, il crut y mettre un terme en
essayant d’ébranler le rempart derriere lequel ses ad-
versaires prétendaient s’abriter.

Déja, dans 1'Iwnstruction pastorale sur les Etats
d’oraison I'Evéque de Meaux signale comme contesta-
bles deux opinions émises par notre Docteur (1). Bient6t
il reproche a Fénelon de produire sans cesse « de
nouveaux passages de saint Francois de Sales ou leur
donner un tour particulier. » Plus tard il ajoute
« L’auteur, apres avoir mis sur le front de son livre
le titre majestueux de Maximes des Saints, ne cite

(1) Parlant de la vertu d’obéissance (Liv. VIII, chap. 11), saint Frangois de
Sales s’exprimait ainsi : « Je ne traitte pas ici de 'obeissance qui est deiie a
« Dieu parce qu’il est nostre Seigneur et Maistre, nostre Pere et Bienfacteur ;
« car cette sorte d’obeissance appartient a la vertu de justice et non pas a
« ’amour, » Sans avoir étudié toute la portée de cette phrase, Bossuet se
hate de la contredire : « Il n’est pas vrai, » dit-il (Etats, liv. IX, § vi),
« que Pobéissance qu'on rend A Dieu par justice comme Pére et Créateur,
n’appartienne pas a 1’amour. » Notre Saint le savait; mais il aurait fallu
observer qu'il emploie le verbe appartentr dans une acception différente de
celle que lui attribue Bossuet. L’Auteur du Traitté avait encore écrit (Liv. XI,
chap. 1x) : «Certes, en aymant nous obeissons comme en obeissant nous
« aymons. » Il distingue maintenant l'obéissance qu’un fils doit a son pére
par devoir de nature, de celle qu’il lui rendrait de plein gré, par la seule
considération du mérite et de la vertu de ce pére, sans qu’aucune relation
filiale vint la motiver.

L’Evéque de Meaux critique encore ces paroles admirables du cinquiéme
chapitre du Livre X ou il est question de la « courageuse amante... qui ne
« prise pas moins le Calvaire tandis que son Epoux y est crucifié, que le
« Ciel ou il est glorifié. » Ce serait une erreur, dit Bossuet (Ibid.), de soutenir
que la gloire n’est pas plus estimable que la croix. N’a-t-il donc pas remarqué
que toute la force de l'argument de notre Docteur repose sur l’hypothése
contraire ? La présence de ’Epoux est un ciel, et il vaut mieux souffrir sur la
terre avec lui que de se réjouir dans la gloire sans lui. Nous disons sans lui,
car « tandis » qu'il « est crucifié » il n’est pas encore « glorifié. »



INTRODUCTION LXXI

presque que le seul saint Francois de Sales, et montre
par la qu’il avait besoin d’en faire une régle. » A mesure
que le débat s’anime et que Fénelon exalte la doctrine
de notre Saint comme absolument « décisive », on sent
grandir le mécontentement de lillustre orateur : « Il
n'est pas permis, » écrit-il (1), « de taire plus longtemps
ce qu'on a dissimulé jusqu'ici sur l'autorité des Saints
canonisés : ce qui en est dit dans les Maximes des
Saints et des 'Avertissement a étonné tous les savants ;
mais on y revient trop souvent et en termes trop excessifs
dans I'Instruction pastorale, et, a la fin, nous renver-
serions la foi si nous passions toujours sous silence la
nouvelle regle qu'on veut établir. » Cette « nouvelle
regle, » il la déduisait de ces paroles que Fénelon écri-
vait de son Auteur préféré : « Les particuliers ne
doivent jamais se donner la liberté de condamner ni
les sentiments ni les expressions d’un si grand Saint. »
Rejetant cette conclusion, I'Evéque de Meaux ajoutait :
« C’est pour rendre son autorité entiérement décisive,
qu'on loue sa théologie exacte et précise. »

Que Fénelon se soit trompé en donnant une trop
grande part d’autorité doctrinale aux Saints canonisés,
et spécialement a saint Frangois de Sales, c’est ce que
nous ne discuterons pas ici ; mais combien plus grave-
ment Bossuet s’est-il mépris en dénoncant de préten-
dues erreurs dogmatiques dans le Traitté de I'Amour
de Dieu !

L’Evéque de Genéve est premiérement accusé d’avoir
avancé que « dans l'état de la justice originelle on elt
connu Dieu seulement comme Auteur de la nature et
par la lumiére naturelle. » Rien, plus qu’'une telle
assertion, ne prouve combien peu Bossuet avait appro-
fondi la théologie spéculative de notre Saint. En effet,
il fallait suivre le raisonnement. Ce raisonnement est
basé tout entier sur l’é¢tude de « l'inclination naturelle
« d’aymer Dieu » demeurée dans le cceur de l'homme

(1) Preface sur PInstruction pastorale de M. I'Archevéque de Cambrai,
Section X1, Sur l'autorité des Saints canonisés et sur saint Frangois de Sales.
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apres le péché. Pour trouver la racine de cette inclina-
tion naturelle, il est nécessaire de remonter jusqu’a
I'état de justice originelle, et de distinguer dans ’homme
avant sa chute, l'amour naturel de 'amour surnaturel,
que notre Docteur ne prétend nullement exclure. En
outre, 1l est a remarquer que l'adverbe seulement, sur
lequel porte tout le débat, est une pure intercalation
de Bossuet, qui déplace entierement la question.

Une autre discussion s’'engagea au sujet de ces pa-
roles du Traitté (I, p. 84) : « ..S1 nous l'employions
« fidellement, » (I'inclination naturelle) « la douceur de
« la piété divine nous donneroit quelque secours... que
« s1 nous secondions ce premier secours, la bonté
« paternelle de Dieu nous en fourniroit un autre plus
« grand, et nous conduiroit de bien en mieux, avec
« toute suavité, jusques au souverain amour...» Ici
Bossuet interrompt brusquement l'argument, et con-
damne cette proposition incomplétement énoncée comme
hétérodoxe et entachée de semi-pélagianisme. Il n’avait
qu’a lire la phrase jusqu’au bout pour voir que son ob-
jection était dénuée de fondement. En effet, il est ques-
tion du « souverain amour awuquel nostre inclination
« naturelle nous pousse. » Dans le passage incriminé il
ne s’agit donc d’aucune transition entre 1'état de nature
et celui de grace () : on y trouve, comme dans les
chapitres précédents, I'étude du développement et des
diverses phases de « l'amour naturel » qui ne peut
« rendre '’homme capable de saisir » Dieu, mais qui le
dispose a étre « saisi par la souveraine Bonté. »

Aprés cet exposé des inculpations formulées par

(1) Il est vrai qu'ailleurs (Liv. IV, chap. v) saint Frangois de Sales enseigne,
aprés saint Thomas, saint Frangois Xavier et sainte Térése, que Dieu ne
saurait refuser sa grice a quiconque observe parfaitement la loi naturelle;
mais ce ne serait toujours que par pure libéralité, et non par aucune sorte
de convenance (congruitas), comme le prétendaient les semi-pélagiens. De
plus, et c’est ici la différence capitale entre les deux opinions, la loi naturelle
ne pourrait étre exactement observée dans 1'état de la nature déchue, sans le
secours d'une grace premiére qui attirerait une grice subséquente. C'est
ce que notre Saint remarque explicitement (Livre VII, chap. vi, Livre XI,
chap. 1, et Livre XII, chap. 1.)
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Bossuet contre le Traitté de 'Amour de Dieu, nous
nous dispenserons de répondre aux reproches généraux
qu’il fait 4 notre Docteur : tantdt il l'accuse d’avoir
quelquefois « plus de bonne intention que de science, »
ou bien il avance qu’en certains cas « sa théologie
pouvait étre plus correcte et ses principes plus strs. »
Ces blames ne revétent une forme directe et définie
qu’'au sujet des deux propositions que nous venons de
citer et de celles, moins importantes, dont il est question
plus haut (1. Il est seulement une derniére insinuation
de I'Evéque de Meaux qui demande a étre réfutée
« On n’aura pas de peine a reconnaitre, » dit-1l (2 en
parlant de notre Saint, « que, selon l'esprit de son
temps, il avait peut-étre moins lu les Péres que les
scholastiques modernes. » Ce serait une digression tout
a fait hors de propos de prendre ici fait et cause pour
les célebres théologiens qui florissaient au xvié siécle.
Bornons-nous a rappeler que les Bellarmin, les Géné-
brard, les Canisius, les Possevin, les Sirmond s’étaient
tellement identifié la doctrine des Peres de I'Eglise,
qu’ils ne cessent dans leurs (Euvres de la citer ou de la
commenter.

Mais ce qui est plus regrettable c’est que Bossuet,
avant de formuler ce jugement, se soit contenté de
parcourir d’'une maniére rapide et superficielle les écrits
de notre Docteur ; car, s'il a, selon son expression,
« donné de l'attention a ses Letires et a ses Emntre-
tiens, » il semble n’avoir connu ni ses (Euvres polémi-
ques, ni ses Sermons. Une étude sérieuse et complete
aurait certainement amené cet homme de génie a étendre
a la doctrine dogmatique de saint Francois de Sales
l'admiration qu’il avait vouée a son enseignement
ascétique et mystique, et a s'unir, sans restriction
aucune, aux louanges unanimes que lui décernaient ses
contemporains.

(1) Page rLxx, note (r).
(2) Preface sur UInstruction, etc., Section XI[, § cxxvr
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et en docteur ; il parle comme ambassadeur de Dien (1.
On comprend en l'’entendant, combien sainte Jeanne-
Francoise de Chantal avait raison d’avancer que les
paroles de son bienheureux Peére étaient « si efficaces,
si moélleuses et resolutives qu’il satisfaisoit et arrestoit
court les esprits les plus penetrants (2). »

Cette fermeté de style, ce ton male et résolu se fait
plus spécialement remarquer dans les Manuscrits origi-
naux, écrits sous le feu de l'inspiration ; en relisant ces
pages, notre Saint en tempeére la vigueur, adoucit
I'expression, et descendant a la portée de ses lecteurs,
il ne les considére plus que « comme de vieux compai-
« gnons », les suppliant de se montrer « doux et bonteux
« en » son «endroit. » (Préface, p. 20.) C'est un écho
lointain des accents du grand Apoétre, disant a Philé-
mon : Pouvant en pleine confiance t'ordonner ce
qui convient dans le Christ [ésus, jaime mieux
employer la priéve et la supplication. Cette con-
descendance, unie a la puissance d’argumentation, a
I'ampleur de vues, est précisément ce qui donne a
I'ouvrage tant d’autorité¢ jointe a tant de clarté; les
idées les plus abstraites deviennent lumineuses a travers
la transparence de l'expression ; l'esprit est subjugué,
il tombe sous le charme et, sans presque s’en apercevoir,
suit 'aimable Docteur sur tous les sommets ou il lui
plait de s’élever.

Plus un écrivain domine son sujet, plus il lui est facile
de le mettre a la portée d’autrui ; c’est ce qui est remar-
quable dans le Traitté de 'Amour de Diew :@ la sim-
plicité de langage contraste d'une maniére étonnante avec
la sublimité de l'objet et lui donne un nouveau relief ;
lart disparait sous le gracieux abandon qui le dissi-
mule ; la méthode se laisse deviner plutdt qu’elle ne se
fait sentir. C’est au point que certains critiques modernes
ont avancé que l'ouvrage manquait de synthese, qu’il

(1) IT Cor., v, 20.

(2) La Mére Louise-Dorothée de Marigny déclare avoir lu ces paroles écrites
de la propre main de sainte Jeanne-Frangoise de Chantal. (Mémoire inséré
dans le Procés de Canonisation de la Sainte.)
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était moins un traité complet qu’'une « suite de discours
sur I'’Amour de Dieu, écrits selon les inspirations et
les fantaisies » de I'dme « si tendre et si belle » de
I’Auteur (1,

Un examen plus sérieux edt modifié cette opinion.
On aurait vu que si notre Saint parait se jouer a travers
I'immensité des matiéres qu’il embrasse, c’est précisé-
ment parce qu’il est plus str de l'ordre qu’il a choisi et
du plan qu’il s’est tracé. Tel un guide expérimenté
semble s’égarer sur nos cimes alpestres alors qu’il suit
résolument un sentier dont toutes les sinuosités lui
sont connues. C’est ce dont est convenu Sainte-Beuve (2).
Aprés avoir formulé une accusation identique a celle
que nous venons de citer, une étude plus approfondie
le contraint a cet aveu : « Je m’étais peut-étre trompé,
et le Saint aurait eu plus de méthode qu'il ne me sem-
blait a premiére vue. » La locution dubitative n’aurait
sans doute pas tenu devant un second examen. Il est a
remarquer que notre Saint a déja prévenu son lecteur
que s'il n'a «pas tous-jours exprimé la suite des cha-
« pitres » c’est avec dessein. « En cela, » lui dit-il
(Préface, p. 11), « j'ay eu grand soin d’espargner mon
« loysir et ta patience (3). » Et quel soin n’apporte-t-il
pas aussi a « fuir les traitz difficiles, » a « adoucir » son
style, pour user de sa propre expression, a tempérer la
gravité du sujet par le charme du langage! C’est dans
le méme but qu'il a visé a « la briefveté des chapitres, »
la considérant a bon droit comme un moyen de reposer
I'attention.

Non content de reposer l'esprit, il veut encore le
« recreer » : a cette fin, il émaille I'ouvrage de citations

(1) Guérin, édition du Traité de I'Arour de Dieu, Notice préliminaire, § 111,

(2) Port Royal, liv. I, §§ 1x, x.

(3) Ailleurs notre Saint exprime encore plus clairement son principe.
Ecrivant a un ami qui l’avait consulté sur un ouvrage de théologie qu'il
composait, il lui parle en ces termes : « Mon opinion seroit que vous retran-
« chassiés, tant qu'il vous seroit possible, toutes les paroles methodiques,
« lesquelles bien qu'il faille employer en enseignant, sont neanmoins super-
« flues, si je ne me trompe, et importunes en escrivant. » (Lettre & un Religieux
Feuillant, 15 novembre 1617.)
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de la Sainte Ecriture empruntées a la version métri-
que de Philippe Desportes, qui jouissait alors d’une
tres grande vogue. Il entrait dans le golit de I'époque
d'intercaler ainsi des vers dans les sujets les plus sérieux.
Nous trouvons déja de pareilles intercalations dans les
écrits de sainte Térese et de saint Jean de la Croix (1) ;
de I'Espagne ol il avait pris naissance, cet usage s’intro-
duisit en Italie, et de la en France. Sans vouloir le
juger, contentons-nous d’observer en passant, que saint
Francois de Sales se prévaut assez largement de la
liberté qu’il s’est réservée (Préface, p. 10), de ne pas
suivre la version de I’Abbé de Tyron, quand il ne veut
pas en adopter le sens (2. Assurément, notre aimable
Docteur n’était pas a son coup d’essai, et au lieu d’em-
prunter a d’autres, il aurait pu nous donner ses propres
créations. Il existe, en effet, de multiples analogies entre
la poésie et la sainteté ; on a méme prétendu que, du
moins par certains c6tés, il n’est pas de saint qui ne
soit poete.

Quant au style proprement dit, c’est I’Auteur méme
qui l'affirme (Préface, p. 20), il est « peu different de
« celuy » de V'Introduction a la Vie devote , encore,
n’est-ce qu'une différence de perfectionnement. Ici tout
est plus achevé : la coupe des phrases est plus réguliere,
les expressions mieux choisies, la diction plus vive
et plus rapide sans étre moins 1imagée. La finesse
d’appréciation et la propriété des termes sont d’au-
tant plus remarquables que les matieres sont plus
métaphysiques. En outre, ces matiéres si abstraites

(1) On trouve des vers intercalés de la méme maniere dans La Conversion
de la Madeleine, par Pierre Malon de Chaide, ouvrage publié en 1592, derniére
année du séjour de notre Saint a Padoue. En écrivant ce livre, 'auteur avait
eu pour but de contrebalancer l'influence exercée sur les esprits par la fameuse
Diane, de Georges de Montemayor, célébre romancier de la cour de Philippe II.
Sans pouvoir affirmer que saint Frangois de Sales conniit 'ouvrage de Malon
de Chaide, on ne peut douter qu’il n’ait lu attentivement celui de Montemayor,
classique dans son genre ; car dans les écrits de sa jeunesse on en retrouve des
extraits, soit en prose, soit en vers.

(2) Voir des exemples de ces modifications aux pp. 140, 183, 207, 210, 298
du premier volume, et aux pp. 71, 111, 138, 325, 326 du second.
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sont développées avec une onction qui semble couler de
I'dme de notre Saint dans celle de son lecteur, pour le
toucher, le subjuguer, le ravir : s’il y a quelque diver-
gence de style plus marquée entre les deux ouvrages,
elle consiste dans la force de ton, la vigueur d’expres-
sions qui caractérise le Traitté de U'Amour de Dieu.
On y trouve ¢a et 13 des réminiscences adoucies de ces
males apostrophes dont sont parsemces les Controverses
et la Defense de I'Estendart de la sainte Croix.

Sans étre moins brillantes que dans ces derniers
écrits, les figures sont d'un choix plus sévere et tou-
jours adaptées a leur objet. Les comparaisons et les
métaphores font place a des allégories trés ingénieu-
sement imaginées et parfaitement soutenues. C’est méme
I'une des caractéristiques du Traitté de I'Amour de
Dieu. Nul autre mode d’exposition ne pouvait en effet
mieux convenir a la profondeur de cet enseignement
mystique ; aussi, ce qui ailleurs semblerait n’étre qu’'un
simple ornement, devient ici partie intégrante de la
démonstration. Le saint Auteur, selon le mot de I'Ecri-
ture (1, se nourrit et nourrit son lecteur de ce qu'il y
a de plus caché dans les paraboles, car il connait
par expérience l'efficacité des similitudes « a bien esclai-
« rer I'entendement et a esmouvoir la volonté (2). »

Rien ne manque aux euvrves de Dieu, a dit le
Sage (3 ; par leurs analogies et leurs contrastes, elles
sont placées en regard les unes des autres, elle s’ex-
pliquent et se compléetent. Il appartenait a saint Francois
de Sales, ce grand interprete des relations qui existent
entre la nature et la grice, de mettre en relief ces har-
monies. Son ame si pure les rencontrait partout, et son
cceur trouvait en les exploitant la joie d’imiter le divin
Maitre dont on a écrit qu’il ouvrirait ses [évres pour
annoncer des paraboles (9. Cette derniére impression
se fait jour dans mainte exhortation a son Théotime ;

1) Eccli.,, xxxi1x, 3. (Office propre des Docteurs.)
2) Epistre sur la Predication, § 5.

3) Eccli.,, xL11, 25.
4) Ps. Lxxvi, 2 ; Matt., xui, 3.
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A son insu, notre Saint dévoile dans ces pages toutes
ses aspirations les plus intimes, il v fait au naturel le
portrait de sa belle 4me : c’est sainte Jeanne-Frangoise
de Chantal elle-méme qui nous en assure. Déposant
devant les Commissaires apostoliques sur la charité de
son bienheureux Pere, elle dit (1) : « Ce Bienheureux a
composé un Iraitté admirable sur ce sujet, ol je vois
qu'il s’est dépeint naivement. » Non seulement il a
longtemps médité ce livre, mais, qu’'on nous pardonne
la hardiesse de l’expression, il I'a vécu avant de l'écrire.
Trop nombreux seraient les points de contact qu’il y
aurait a signaler entre cet ouvrage et la vie de son
Auteur ; nous nous bornerons a indiquer les principaux,
laissant au lecteur le plaisir de multiplier les rappro-
chements.

Etablissons tout d’abord, et nul ne le contestera, que
le caractére dominant de cette vie, le trait distinctif de
cette admirable sainteté est un immense amour de
Dieu. Notre « bienheureux Prelat, » dit une des pre-
miéres Filles de la Visitation (2), « ne vouloit vivre que
pour ce sainct amour ou d’iceluy, et...il ne parloit
presque que de ce sainct amour aux ames qu'ill condui-
soit... les exhortant a faire ou laisser de faire, a souffrir
ou s’abstenir en quoy que ce fust, tout pour le pur
amour de Dieu, n’ayant esgard en toutes choses qu’a
ceste seule fin. »

Si I'on passe de cette observation générale a des appli-
cations particuliéres, le chapitre X du premier Livre
Que l'union a laquelle 'amour pretend est spivi-
tuelle, se présente comme une révélation initiale ; il
nous donne la clé de cette affection a la fois si pure et
si forte, si élevée et si tendre dont on rencontre fré-
quemment l’expression sous la plume de notre Saint ;
nous entrevoyons son cceur planant dans les régions
supérieures ou cesse d’exister toute distinction matérielle

v

(1) Process. remiss. Gebenn. (I), ad art. 26.
(2) La Meére Claude-Agnés Joly de La Roche. (Process. remiss. Aurelia-
nensis, ad art. 26.)
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parce que Dieu est lout en loutes choses (1), Les cha-
pitres X1 et x11 du méme Livre ne rameénent-ils pas &
la pensée cette exclamation de sainte Jeanne-Frangoise
de Chantal (@ : « Que l'ordre que Dieu avait mis en
cette bienheureuse ame était admirable !. Tout était si
rangé, si calme, et la lumiére de Dieu si claire, qu'il
voyait jusqu’aux moindres atomes de ses mouvements...
Il appelait le lieu ol se faisaient ces clartés, le sanc-
tuaire de Dieu, ol rien n’entre que la seule ame avec
son Dieu. C’était le lieu de ses retraites et son plus
ordinaire séjour. »

On aime a mettre en regard des belles paroles de
notre Docteur sur le zele (I, p. 288), cet autre témoi-
gnage de la Mere Claude-Agnes Joly de La Roche (3) :
« Les travaux qu'il a soufferts pour faire fleurir ce
sainct amour dans les ames sont presque incroyables ;
car le plus souvent il n’avoit que peu de temps la
nuict pour se reposer et dire son Office, le reste de
son temps se passant ou a traicter de cet amour,
ou a en escrire, a confesser, prescher, cathechiser,
consoler les affligés, conferer avec le prochain pour
augmenter ou planter cet amour divin dans les ames de
ceux qui recouroient a luy... Bref, il sembloit qu'il
n'estoit né que pour faire ce service a la gloire de ce
sainct amour. »

Les Livres VI, VII et VIII donneraient lieu a d’in-
nombrables rapprochements du méme genre ; mais
c'est le neuviéme Livre surtout qui nous offre la
reproduction la plus fidele des sentiments de l'Auteur.
« Si votre Révérence, » écrit sainte Jeanne-Francoise
de Chantal au P. Dom Jean de Saint-Frangois, « veut
voir clairement 1'état de cette trés sainte ame... qu'elle
lise, s’il lui plait, les trois ou quatre derniers chapi-
tres du neuvieme Livre de 1'Amour divin. Il animait
toutes ses actions du seul motif du divin bon plaisir. Et

(1) I Cor., xv, 28.

(2) Lettre au R. P. Dom Jean de Saint-Frangois, sur les vertus de saint
Yrangois de Sales. (Euvres de sainte J.-F. de Chantal, tome IIL)

(3) Process. vemiss. Aurelianensis, ad art. 26.
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véritablement, comme il est dit en ce Livre sacré, il
ne demandait ni au ciel ni en la terre que de voir la
volonté de Dieu accomplie... De cette union si parfaite
procédaient ces éminentes vertus que chacun a pu remar-
quer, cette générale et universelle indifférence que 1l'on
voyait ordinairement en lui. Et certes, je ne lis point
les chapitres qui en traitent au neuviéeme Livre de
I’Amour divin que je ne voie clairement qu'il pratiquait
ce qu’il enseignait, selon les occasions. »

Ce n’est pas seulement au sujet des «actions emi-
nentes » et des « souffrances extraordinaires » que saint
Francois de Sales donne a Théotime les lecons de son
expérience personnelle. Les admirables chapitres vi et
vil du Livre XII étaient journellement réalisés dans sa
vie, ainsi que l'affirme encore la grande ame qui pénétra
mieux que personne les secrets de la sienne : « Il n’avait
aucune singularité en pas une de ses actions, ains il
était attentif & mener une vie commune ou rien ne
pariit de ces choses que le monde estime tant ; toute la
beauté de cette sainte ame était au dedans, en la per-
fection de toutes les vertus que Dieu y avait divinement
arrangées, et dont le lustre paraissait en la perfection
avec laquelle il accomplissait toutes ses actions ordi-
naires, lesquelles il pratiquait d’une maniere trés extra-
ordinaire... Notre Bienheureux ne passait heure sans
pratiquer la mortification intérieure, y employant toutes
les occasions qui se présentaient a lui: les divertisse-
ments qu’on lui faisait a tous propos de ses plus impor-
tantes affaires, les contradictions, rencontres et tous tels
sujets mortifiants qui lui arrivaient continuellement ; et
jamais ce Bienheureux ne se plaignait, parce qu'il regar-
dait en tout la conduite de la divine Providence (1. »

Outre ces analogies morales, ce n’est pas sans un
vif intérét que, de loin en loin, on aper¢oit se dessi-
ner plus distinctement la personnalité si attachante de
notre Saint. C’est ainsi que, parlant de son glorieux

(1) Déposition de sainte Jeanne-Frangoise de Chantal, art., 28. (FEuvres,
tome III.)
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Patron, il le nommera « mon grand saint Frangois, Saint
« en la protection duquel la Providence divine, comme
« j’espere, me remit des qu’elle me fit escheoir son digne
« nom, a moy tres indigne, en mon Baptesme...» (II,
P. 459.) Souvent, ce sont des allusions a sa vie d’étudiant
a Paris et a Padoue : le puits aux échos (I, p. 246), la
conversion du jeune hérétique, touché du recueille-
ment des RR. PP. Chartreux (II, p. 91). Plus souvent
encore son esprit d’observation se révele d’'une maniére
aussi juste qu’ingénieuse : c’est « le taste vin de Greve
« qui attend » la décharge des bateaux (II, p. 386) ; le
« tonneau bien plein » qui « ne respandra point son vin
« qu'on ne luy donne de l'air par dessus» (I, p. 216).

L’Auteur parait heureux quand se présente 1'occa-
ion de mentionner ses amis : Génébrard son malitre,
Mgr Camus, Evéque de Belley, Dom Jean de Saint-
Frangois, le P. Richeome, etc. Parfois, il dépeint telle
scene de la vie domestique qu’il vient d’avoir sous les
yeux ; ainsi l'exposé des bons effets produits par les
« tonnerres, tempestes et autres perilz naturelz » n’est
que le récit d’'un orage qui mit en émoi tout le chateau
de Sales (1. Nombreuses sont les allusions et les méta-
phores qui prouvent avec quelle attention avaient été
observées les habitudes enfantines de la jeune généra-
tion qui s’épanouissait dans ce manoir. Enfin, parlant
des « esleuz... qui meurent apoplectiques ou letargi-
« ques, » et qui néanmoins « sont bienheureux... parce
« qu'ilz meurent en Dieu » (II, pp. 456, 457), notre
Saint semble prévoir les circonstances dans lesquelles
devait arriver son propre trépas.

Nous nous plaisons a le redire, entre autres mérites,
le Traitté de UAmour de Diew a celui d’étre une révé-
lation fidele de la vie de son Auteur ; c’est, de plus, un
prolongement des exhortations que ce grand Directeur
adressait aux ames rangées sous sa conduite, de sorte
que chaque lecteur peut justement s’appliquer ces mots

(1) Voir une lettre A sainte Jeanne-Frangoise de Chantal, en date du
9 aout 1607.
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écrits vraisemblablement au duc de Bellegarde (1) : « Je
« vous supplie que si quelquefois l'affection que vous
« aves pour moy vous donnoyt quelque desir d’avoir
« de mes lettres, vous prenies ce Traitté et en lisies
« un chapitre, vous imaginant que s’il n'y a point de
« Theotime au monde, auquel s’addressent mes paroles,
« vous estes celuy entre tous les hommes qui estes mon
plus cher Theotime. »

Py

Py
=

Les nombreuses et intéressantes analogies que l'on
peut constater entre le Traitté de UAmour de Dieu,
les Entretiens spirituels, les Lettres, les Sermons et les
Opuscules seront étudiées dans les Préfaces respectives
de ces divers ouvrages. Remarquons seulement en
passant, qu’il existe des relations spéciales .entre le
Traitté et da Declaration Mystique sur le Cantique
des Cantiques. Déja, dans cette Introduction, nous
avons indiqué plusieurs points de contact entre les écrits
antérieurs de notre Saint et le Traifté. Ces rapides
indications exigent quelques développements.

Les réminiscences de ses (Euvres polémiques, ainsi
qu’il a été dit (2), sont trés sensibles. Le mystique ne
cesse jamais d’étre apodtre ; il combat pour la foi, alors
qu’il semble uniquement occupé a établir les droits de
la charité. Lui-méme se plait a faire quelques rapproche-
ments (I, pp. 17, 20) entre le premier et le dernier écrit
qu'il a publiés 3). Outre celles dont nous avons déja

(1) Lettre citée plus haut, p. xvI.

(2) Voir pp. XLII, XLII.

(3) Voici quelques-unes des affinités les plus marquées entre le Traitté de
VAmour de Diew et la Defense de 'Estendart de la sainte Croix. Des vers
sont intercalés dans les deux ouvrages : la définition de l'adoration (Defense,
p. 320) se reflete dans le Traitté (I, p. 72). Le passage du Livre X, chap. vi
(IT, p. 187), ou il est question de l'amour qui « est comme I’honneur » et dn
« souverain honneur » appartenant a «la souveraine excellence » rappelle
I’Avant-Propos (p. 11) et le chap. 11 du Livre IV de la Defense. Le quatrain
(Author ad Lectorem), qui figure a la fin de ce volume (Appendice, p. 421),
n'est pas sans analogie avec l'idée émise dans la Préface du Traitté (p. 13) :
« Le fond de la science est tous-jours un peu plus malaysé a sonder. »

Dans la lettre & Des Hayes, citée plus haut (p. xt), le Saint proteste contre
le « tiltre si impudent » de Panthologie que le « libraire a osé » donner
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parlé, on peut remarquer encore d’innombrables affinités
doctrinales entre l'Introduction a la Vie devole et le
Travtté de U'Amour de Diew ; I’Auteur en signale
quelques-unes, mais la plupart sont assez saillantes
pour que chacun puisse les apercevoir (1. Qui, par
exemple, ne reconnaitra sans peine dans le douziéme
Livre tout entier un sommaire de la doctrine ascétique
exposée dans les deux ouvrages ? Pour bien saisir la
portée de ce que nous avons appelé 1'idée dominante de
I'Introduction a la Vie devote, i1 importe de suivre
cette 1dée a travers le Tratité, de la voir s’illuminer
graduellement de clartés plus vives, et, dans les der-
niéres pages briller de tout son éclat. D’apres la pensée
de saint Francois de Sales, les deux livres devaient se
compléter (2) ; aussi fait-il une apologie de I'un dans la
Préface de l'autre, et les Manuscrits primitifs du 7raztté
sont adressés a Philothée comme l'avait été 1'Iniro-
duction. Ces deux livres ne forment donc qu’un seul
tout harmonieux, ils sont pour ainsi dire les deux
volumes d’'un méme ouvrage.

« au Livre de la Croix, » et emploie déja la comparaison du « sot architecte »
qui reviendra dans la Préface du Traitté (p. 18). Cette idée lui était fami-
liere ; car dans une analyse de Droit civil faite & Padoue, s’apercevant qu’un
article ne correspond pas au titre, il s’'interrompt et avertit qu’il passe a 'ar-
ticle suivant, « januam toto @dificio majorem admiratus, aprés avoir admiré
cette porte plus grande que tout I’édifice. »

(1) Entre autres rapprochements, nous indiquerons les suivants. Les « fortes
« affections, » les « eternelles resolutions » insinuées a Théotime (I, p. 188)
ont déja été recommandées a Philothée (var. (b), p. 91*). Ce qui est dit de
« Pamour d’amitié » dans le Traitté (I, p. 71) trouve son corrélatif au
cominencement du chapitre xvii, IIle Partic de I'Introduction, et la page 200
de ce livre rappelle la page 352 (I¢T volume) du Traitté, comme les pages 213,
214 de Philothee font penser aux pages 60, 61 (IIe volume) de Tleotine.

(2) « J'ay leu, » dit Mme Amaury, « deux livres admirables en nos jours que
ce Bienheureux a composés... Ce sont des pieces nompareilles, et les plus
doctes et pieux sont ceulx qui en font plus d’estat. Celuy de I'Inutroduction a
applany les difficultez qui se retrouvoient au chemin de la devotion, et celuy
de I’4mour de Dien a relevé les affections qui rampoient sur terre jusques
dans le sein amoureux de la Divinité. » (Process. remiss. Parisiensis, ad

art. 44.)
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pour satisfaire la dévotion des fideles. Une table placée
a la fin du second volume indique la provenance de ces
précieux Autographes. Cette table servira de témoignage
de la gratitude des éditeurs pour les bienveillantes com-
munications qu’ils ont regues (¥, et prouvera en méme
temps combien ont été consciencieuses les recherches
faites dans le but de se procurer les meilleurs éléments
de contrdle.

Les Manuscrits sont partagés en deux groupes selon
lordre de leur rédaction. Au premier, appartient le
Manuscrit (A), qui consiste en 125 pages reproduites
intégralement dans I’Appendice ; le Manuscrit (B) se
compose de 94 pages et differe peu du texte définitif,
aussi les variantes seules ont été données. Ces Manus-
crits sont entiérement autographes (), a l'exception d’'un
cahier écrit par M. Michel Favre : ce cahier, qui corres-
pond aux pages 40-54 et 57-66 du premier volume,
est annoté et corrigé par saint Frangois de Sales, et
probablement écrit sous sa dictée.

Rien de plus intéressant que de mettre en paralleie
les Manuscrits primitifs avec ceux du texte définitive-
ment adopté. Dans les premiers, on remarque plus de
naiveté et en méme temps plus de feu. Les pensées se
pressent en foule sous la plume de I'’Auteur, il a peine
a trouver des expressions pour rendre tout ce qu’il sent.
Mais c’est en parlant de l'amour divin qu’il s’anime

(1) Parmi ces communications, doivent étre signalés deux cahiers conservés
au Monastére de la Visitation de Milan. Ces cahiers, qui font partie de la
premiere rédaction du Traitté, portent les chiffres 8 et 9 tracés de la main
du Saint, ce qui donnerait a penser qu’ils appartiennent i une série assez
considérable, dont les autres piéces n’ont pu étre recouvrées.

Un Autographe du chap. v du Livre 111, gardé au Monastére de la Visitation
de San-Remo, n’étant parvenu aux éditeurs qu'aprés l'impression, les légéres
variantes qu’il présente avec le texte imprimé n’ont pu étre reproduites en
leur lieu. Deux de ces divergences méritent d’étre mentionnées. A la fin du
premier alinéa p. 185 on remarque dans le Manuscrit la répétition de I’article
la avant « glorieuse felicité, » etc. La seconde phrase de l’alinéa suivant offre
encore un plus grand intérét : les mots « a rayson », qui se trouvent six fois
répétés, sont biffés et remplacés par « en suite », legon adoptée dans le texte
définitif.

(2) Le fac-simile placé en téte du premicr volume permet de juger de leur
aspect.
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davantage ; son ame « bouillonne en varieté d’affections...
« et semble un peu hors de soymesme » (II, p. 392).
Tout-a-coup, il s’interrompt pour intercaler quelques
notes relatives aux modifications a faire lors de la
rédaction définitive (1). Les comparaisons et les allé-
gories bibliques sont plus nombreuses, plus étendues,
plus sensiblement marquées au coin du génie de notre
Saint. De cet ensemble, résultent une certaine impétuo-
sité de diction, une vivacité de coloris qui donnent a
ce premier jet une teinte aussi attrayante qu’elle est
originale.

Une révision soigneuse amena de nombreuses suppres-
sions : le style devint plus rapide, plus nerveux, plus
concis, les images plus clair semées ; les allusions per-
sonnelles font place a une dignité proportionnée au
caractere de l'ouvrage. Pour tout résumer en un mot,
on peut dire que les qualités du Manuscrit primitif
sont a celles du texte ce que les grices et la vivacité
de la jeunesse sont a la force et a la beauté de l'age
mr.

Un mot nous reste & dire sur les Extraits du Trautté
de 'Amour de Dieu faits par sainte Jeanne-Frangoise
de Chantal (2. Ils sont écrits en partie par la Sainte
et en partie par 'une de ses religieuses, sur des feuillets
reliés dans un volume in-12 contenant la Vie de sainte
Catherine de Génes (3. Le recueil, qui se compose de
26 pages, commence ainsi: « Je tire ce qui suit des

(1) Voir a I’Appendice, pp. 385 (var.), 398, 415, 419, 428, 429, 439, 482, 486.

(2) Voir a I’Appendice, notes (1), pp. 401, 467, 477, 486.

(3) La Vie et les Euvres spirituelles de S. Catherine d’Adorny de Gennes,
reveues et corrigeez. A Paris, chez la vefve Guillaume Cavellat .au Mont
S. Hilaire, au Pelican. M.p.c. Avec Privilege du Roy.

Ce livre est conservé au Monastére de la Visitation de Venise. Il est trés
vraisemblable qu’il aurait été donné a sainte Jeanne-Frangoise de Chantal
par son Bienheureux Pére lui-méme, car sur le feuillet placé en regard
du titre, les six premiers versets du Psaume cxxi1, avec le millésime 1611,
se trouvent écrits de la main du Saint. C’est probablement de cette traduction,
faite par les PP. Chartreux de Bourg-Fontaine, que saint Frangois de Sales
s’est servi pour les annotations du Traitté. Le renvoi de I’Appendice, p. 418,
« A la fin du 14. chap. de sa Vie, » correspond exactement a 1’édition dont
nous parlons.
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caiers du Traitté de I'Amowr divin avant qu’il fut
imprimé. » Les Extraits sont trés exacts, ainsi que l'on
a pu s’en convaincre en collationnant ceux qui corres-
pondent aux fragments dont les Autographes ont été
recouvrés. Malheureusement ils sont incomplets, car la
Sainte s’est bornée a transcrire ce qui était plus con-
forme a ses attraits intérieurs.

L’intérét qui s’attache a I'’examen de ces divers Manus-
crits s’étend encore, quoique a un degré inférieur, aux
passages raturés. Comme dans le tome précédent (1),
ces passages sont isolés par des signes convention-
nels du texte des variantes dans lequel ils se trouvent
insérés. L’édition de 1616 donnait déja un certain
nombre d’indications patristiques ; les éditeurs repro-
duisent ces indications en caractéres italiques, afin de
les distinguer des autres, bien plus nombreuses, dues a
leurs recherches.

Des hauteurs ou l'avait placé la griace de sa divine
élection, ’Apétre des gentils laissait tomber sur I'Eglise
naissante cette majestueuse parole : Nos autem sensumn
Christi habemus (2, Saint Frangois de Sales aurait pu
tenir le méme langage ; lui aussi a le sens du Christ, ce
sens intime qui constitue toute sagesse et produit toute
sainteté. Partout il découvre, partout il montre le
Rédempteur ; d’aprés lui, le Pére éternel a créé « les
« hommes et les Anges... pour tenir compaignie a son
« Filz, participer a ses graces et a sa gloire, et 1'adorer
« et lolier eternellement... Le grand Sauveur fut le
« premier en lintention divine... et en contemplation
« de ce fruict desirable fut plantee la vigne de l'uni-
« vers » (I, pp. 100, 103). L’'unique prétention de l'ame
fidele doit étre de courir aprés ce Sauveur, mais de
courir « ardemment et vistement. » « La prattique des
« actes heroiques de la vertu » lul est proposée comme
constituant « la parfaite imitation du Sauveur, » et les

(1) Tome III, Introduction a la Vie devote. Voir la Préface de I'Edition
de 1893.
(2) I Cor., 11, 16.



XcCII TRAITTE DE L’AMOUR DE DIEU

sentiments les plus naturels sont ennoblis par la con-
templation de ce divin Exemplaire : c’est ainsi que
« le Chrestien doit aymer son cors comme une image
« vivante de celuy du Sauveur, comme issu de mesme
« tige avec iceluy. » Sa perfection en ce monde consiste
vivre « selon les graces, faveurs, ordonnances et
volontés de nostre Sauveur, » comme au Ciel, « apres
« le motif de la Bonté divine conneiie et consideree en
« elle mesme, celuy de la mort du Sauveur sera le plus
« puissant pour » le ravir et le béatifier (II, p. 345).
Et voici le dernier élan insinué a Théotime : « Mourir a
« tout autre amour pour vivre a celuy de Jesus... Vive
« Jesus que j'ayme ! J’ayme Jesus, qui vit et regne es
« siecles des siecles. Amen. »

Rien d’étonnant que 1I'Auteur du 7Traitté ait si émi-
nemment le sens de Jésus-Christ, il 1'a puisé dans
le Ceeur méme de I'Homme-Dieu. Rapidement nommé
dans U'Introduction a la Vie devote, le sacré Cceur
de Jésus occupe ici une large place (1. Deés le début,
c’est par ce Ceeur que le Saint adjure Théotime : c’est
« le Ceeur divin » qui « est amoureux de nostre
« amour ; » il faut répandre « nos ames devant et
« dedans son Cceur pitoyable, qui les recevra a mercy. »
L’échelle mystique de notre salut « est plantee sur
« le sein et le flanc percé du Sauveur, » et les graces
qui doivent nous la faire gravir, sont infiniment pré-
cieuses, puisque c'est « le Ceeur du Sauveur qui les
« nous a meritees. » L’Auteur a souvent des élans qui
rappellent saint Bernard : « O doux Jesus, hé tirés-
« moy tous-jours plus avant dans vostre Ceceur, affin
« que son amour m’engloutisse et que je sois du
« tout abismee dans sa douceur. » « O amour sou-
« verain du Cceur de Jesus, quel cceur te benira jamais
« asses devotement ! »

A ces rapides indications, le contemplatif devine tout
ce que le Traitté lui fournira de douces pensées et

P -~ ] @ = P =

(1) Voir I, pp. 2, 52, 53, 112, 158, 185, 194, 272, 294, 295, 332, 344, 345,
352 ; et 11, pp. 8, 20, 35, 47, 50, 62, 79, 229-233, 324, 344, 345, etc.















* 1II Reg., vi1, 49.

* Cant., vi, 2.

* Luca, xvi, 8.

* Sap., vIi, 25, 26.

* Luce, xI11, 49.

* Philip., 11, 8.
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d’ayse lhors qu'il pronongoit tendrement a v0S
oretlles (o Dieu, quelle suavité!) que vous esties
son grand awmi et son cher Pere bienaymé!

On mettort jadis les lampes de Uancien Temple
sur des fleurs de lys d’or* : o Mavie et Joseph, pair
sans pair, lys sacrés d’incomparable beauté entre
lesquelz le Bienaymé se repaist* ef repaist tous ses
amans ! helas, si jay quelque esperance que cet
escrit d’amour puisse esclairer et enflammer les
enfans de lumiere *, oun le puis je mieux colloquer
qu'emmi vos lys ? lys esquelz le Soleirl de justice,
splendeur et candeur de la lumiere eternelle *, s’est sz
souverainement vecveé qu'il y a prattiqué les delices
de [Uineffable dilection de son cour envers nous.
O Meve bienaymee du Biemaymé ? o Espoux bien-
aymé de la Bienaymee ! prosterné sur ma face
devant wvos pieds, qui porterent mon Sauveur, je
voite, dedie et consacve ce petit ouvrage d amour
a Uimmense grandewr de vostre dilection. Hé, je
vous conjure par ce ceur de vostre doux Jesus
qui est le Roy des caeurs, que les vostres adovent,
animés mon ame et celles de tous ceux qui liront
cet escrit, de wvostre toute puissante faveur envers
le Saint Esprit, affin que mnous immolions meshuy
en holocauste toutes mos affections a sa divine
Bonté, pour vivre, mouriv et revivre a jamais, emmi
les flammes de ce celeste feu que Nostre Seigneur
vostre Filz a tant desivé d allumer en mnos coeurs*,
que pour cela 1l ne cessa de travailler et souspirver
jusques a la mort et la mort de la croix *.
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(@) Le Saint Esprit enseigne que les levres de la divine
Espouse, c’est a dire de I'Eglise, ressemblent a ['escar-
latte et au bornal qui distille le miel*, affin que
chacun sache que toute la doctrine qu’elle annonce
consiste en la sacree dilection, plus esclattante en
vermeil que l'escarlatte, a cause du sang de I'Espoux
qui 'enflamme, plus douce que le miel, a cause de la
suavité du Bienaymé qui la comble de delices*. Ainsy
ce celeste Espoux () voulant donner commencement a
la publication de sa Loy, jetta sur l'assemblee des dis-
ciples qu’il avoit deputé a cet office force langues de
feu, monstrant asses par ce moyen que la predication
evangelique estoit toute destinee a l'embrazement des
coeurs.

Representes vous des belles colombes aux rayons du
soleil : wvous les verrés varier en autant de couleur

(a) fOutre un autographe complet de la Préface, ne présentant que de
légtres divergences avec le texte, deux fragments d’une premiére ébauche,
également autographe, ont été retrouvés : 'un est reproduit intégralement
pp. 9-11 ; les variantes de ’autre sont données pp. 14-16.]

(b) Espoux — bienaymé

* Cant., 1v, 3, II.

* Cant., v, 5.
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comme vous diversifierés le biays duquel vous les regar-
derés, parce que leurs plumes sont si propres a recevoir
la splendeur, que le soleil venant mesler sa clarté avec
leur pennage, il se fait une multitude de transparences
lesquelles produisent une grande varieté de nuances
et changemens de couleurs ; mais couleurs si aggreables
a voir, qu’elles surpassent toutes couleurs et I'esmail
encor des plus belles pierreries ; couleurs resplendis-
santes et si mignardement dorees, que leur or les rend
plus vivement colorees, car en cette consideration le
* Ps.uxvi, 14 Prophete royal disoit aux Israelites* :

Quoy que U'affliction vous fanne le visage,

Vostre teint des-ovmais se vevva vessemblant
Aux aisles d’'un pigeon ou I'avgent est tremblant,
Et dont I'or brunissant vayonne le pennage.

Certes, I'Eglise est paree d’une varieté excellente d’en-
seignemens, sermons, traittés et livres pieux, tous
grandement beaux et aymables a la veilie, a cause du
meslange admirable que le Soleil de justice fait des
rayons de sa divine sagesse avec les langues des

* Ps. xuv, 2. Pasteurs, qui sont leurs plumes *, et avec leurs plumes
qui tiennent aussi quelquefois lieu de langues et font
le riche pennage de cette colombe mystique. Mays
parmi toute la diversité des couleurs de la doctrine
qu’elle publie, on descouvre par tout le bel or de la
sainte dilection, qui se fait excellemment entrevoir,
dorant de son lustre incomparable toute la science des
Saintz et la rehaussant au dessus de toute science.
Tout est a I'amour, en I'amour, pour 'amour et d’amour
en la sainte Eglise.

Mays comme nous sgavons bien que toute la clarté du
jour provient du soleil, et disons neanmoins pour l'or-
dinaire que le soleil n’esclaire pas sinon quand a des-
couvert il darde ses rayons en quelque endroit, de
mesme, bien que toute la doctrine chrestienne soit de
I'amour sacré, si est ce que nous n’honnorons pas
indistinctement toute la theologie du tiltre de ce divin
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amour, ains seulement les parties d’icelle qui contem-
plent l'origine, la nature, les proprietés et les operations
d’iceluy en particulier.

Or, c’est la verité que plusieurs escrivains ont admira-
blement traitté ce sujet, sur tout ces anciens Peres,
qui, servans tres amoureusement Dieu, parloyent aussi
divinement de son amour. O qu’il fait bon ouir parler
des choses du Ciel, saint Paul qui les avoit apprises au
Ciel mesme* ! et qu’il fait bon voir ces ames nourries
dans le sein de la dilection, escrire de sa sainte suavité !
Pour cela mesme entre les Scholastiques, ceux qui en
ont le mieux et le plus discouru ont pareillement
excellé en pieté. Saint Thomas en a fait un traitté digne
de saint Thomas ; saint Bonaventure et le bienheureux
Denis le Chartreux en ont fait plusieurs tres excel-
lens sous divers tiltres; et quant a Jean de Gerson,
Chancelier de 1'Université de Paris, Sixte le Sienois
en parle ainsy* : « Il a si dignement discouru des
cinquante proprietés du divin amour qui sont ¢a et la
deduites au Cantique des Cantiques, qu’il semble que
luy seul ayt tenu le conte des affections de l'amour
de Dieu. » Certes, cet homme fut extremement docte,
judicieux et devot.

Mays affin que l'on sceust que cette sorte d’escritz se
font plus heureusement par la devotion des amans que
par la doctrine des scavans, le Saint Esprit a voulu
que plusieurs femmes ayent fait des merveilles en
cela. Qui a jamais mieux exprimé les celestes passions
de l'amour sacré que sainte Catherine de Gennes,
sainte Angele de Foligni, sainte Catherine de Sienne,
sainte Matilde ?

En nostre aage aussi plusieurs en ont escrit, desquelz
je n’ay pas eu le loysir de lire distinctement les livres,
ains seulement par ci par la, autant qu'il estoit requis
pour voir si celuy ci pourroit encor treuver place. Le
Pere Louys de Grenade, ce grand docteur de pieté, a mis
un Traitté de l'amour de Diew dans son Memorial,

(1) Sixte Siennois, né a Sienne en 1320, mort religieux de saint
Dominique en 1569.

* 11 Cor., x11, 4.

* Biblioth. Sancta,
L IV (1),



6 TRAITTE DE L'AMOUR DE DIEU

qu'il suffit de dire estre d’un si bon autheur pour le
rendre recommandable (1), Diegue Stella, de 1'Ordre de
saint Frangois, en a fait un autre grandement affectif
et utile pour l'orayson (2). Christofle de Fonseca, reli-
gieux Augustin, en a mis en lumiere un encor plus
grand, ou il dit diverses belles choses (3). Le Pere Louys
Richeome, de la Compaignie de Jesus, a aussi publié
un livre sous le tiltre de I'Ar¢t d’aymer Dieu par les
creatures (4); et cet autheur est tant aymable en sa
personne et en ses beaux escritz, qu'on ne peut douter
qu’il ne le soit encor plus, escrivant de I'amour mesme.
Le Pere Jean de Jesus Maria, de 1'Ordre des Carmes
deschaussés, a composé un livret qui porte de mesme
le nom de I'Art d’aymer Dieu, lequel est fort esti-
mé (5). Ce grand et celebre cardinal Belarmin a aussi
depuis peu fait voir un petit livret intitulé 1'Escalier
pour monter a Dieuw par les creatures (), qui ne
peut estre qu’admirable, partant de cette tres scavante
main et tres devote ame, qui a tant escrit, et si docte-
ment, pour le bien de I'Eglise.

Je ne veux rien dire du Parenetique (?) de ce fleuve
d’eloquence qui flotte meshuy parmi toute la France
par la multitude et varieté de ses sermons et beaux
escritz ; l'estroitte consanguinité spirituelle que mon
ame a contractee (¢) avec la sienne, lors que par l'im-

(c) a contractee — saintement

(1) Grenade (Louis de), Dominicain espagnol (1505-1588). M émorial de la
vie chrétienne (Traité VII).

(2) Stella Diego, portugais (1524-1598). De Amore Dei meditationes. Sal-
mantica, 1578.

(3) Fonseca Christophe, espagnol, né vers 1540, mort en 1616. Del Amor
di Dios. Barcinone, Cormellas, 1591.

(4) Richeome Louis, provengal (1544-1625). La Peinture spirituelle, ou I'Art
d’admirer, atmer et louer Dieu en toutes ses (Euvres. Lyon, P. Rigaud,mpcx1.

(5) Jean de Jesus Maria, espagnol (1564-1615). Ars amandi Deum.

(6) De ascensione mentis in Deum per scalas rerum creatarum. Parisiis,
1606 ; Lugduni, 1615.

(7) Parenetique de I'Amour de Dieu. Paris, 1608. Reproduit au tome X
des Diversitez de Messire J.-P. Camus. Paris, 1614.
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position de mes mains il receut le caractere sacré de
I'ordre episcopal, pour le bonheur du diocese de Belley
et 'honneur de I'Eglise, outre mille nceuds d’une sin-
cere amitié qui nous lient ensemble, ne permettent pas
que je puisse parler avec credit de ses ouvrages, entre
lesquelz ce Parenetique de I'’Amour divin fut une des
premieres saillies de la non pareille affluence d’esprit
que chacun admire en luy. Nous voyons de plus un grand
et magnifique Palais que le Reverend Pere Laurens
de Paris, predicateur de 1'Ordre des Capucins, bastit
a I'honneur de I'amour divin, lequel estant achevé (1)
sera un cours accompli de la science de bien aymer (d),
Mays en fin, la bienheureuse Therese de Jesus a si bien
escrit des mouvemens sacrés de la dilection, en tous les
livres qu'elle a laissés, qu’'on est ravi de voir tant d’elo-
quence en une si grande humilité, tant de fermeté
d’esprit en une si grande simplicité ; et sa tres sgavante
ignorance fait paroistre tres ignorante la science de
plusieurs gens de lettres, qui, apres un grand tracas
d’estude, se voyent honteux de n’entendre pas ce qu’elle
escrit si heureusement de la prattique du saint amour.
Ainsy Dieu esleve le trosne de sa vertu sur le theatre
de nostre infirmité, se servant des choses foibles pour
confondre les fortes*.

Or, quoy que ce Traitté que je te presente, mon
cher Lecteur, suive de bien loin tous ces excellens
livres, sans espoir de les pouvoir aconsuivre, si est ce
que j'espere tant en la faveur des deux amans celestes
auxquelz je le dedie, qu’encor te pourra-il rendre quel-
que sorte de service, et que tu y rencontreras beaucoup

(d) de bien aymer — [la divine Majesté.!

(1) Laurens de Paris, Capucin frangais, mort vers 1640. Le Palais de ' Amour
divin entre Jesus et 'Ame chrestienne. Composé par le R. P. F. Laurent de
Paris, predicateur Capucin.Dediéa la Reine des Cieux et a la tres-chrestienne
Reine de France, Marie de Medicis. Tome premier ; divisé en deux Livres
ou Parties. Derniere edition, 1614. In-4, pp. 1246. On voit par 1'Introduction
que le premier volume devait étre suivi de quatre autres qui n’ont pas été
publiés : Divini amoris Camera thesauri, Aula, Stromata, Thalamus.

* I Cor,, 1, 27.
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de bonnes considerations qu’il ne te seroit pas si aysé
de treuver ailleurs, comme reciproquement tu treuveras
ailleurs plusieurs belles choses qui ne sont pas icy.
Il me semble mesme que mon dessein n’'est pas celuy
des autres, sinon en general, entant que nous visons
tous a la gloire du saint amour (¢) : mays de ceci la
lecture t’en fera foy.

Certes, j’'ay seulement pensé a representer simple-
ment et naifvement, sans art et encor plus sans fard,
I'histoire de la naissance, du progres, de la decadence,
des operations, proprietés, avantages et excellences de
I'amour divin. Que si outre cela tu treuves quelque
autre chose, ce sont des surcroissances qu’il n’est
presque pas possible d’eviter a celuy qui, comme moy,
escrit entre plusieurs distractions : mais je croy bien
pourtant que rien ne sera sans quelque sorte d’utilité.
La nature mesme, qui est une si sage ouvriere, pro-
jettant la production des raysins, produit quant et
quant, comme par une prudente inadvertence, tant de
feuilles et de pampres, qu'il y a peu de vignes qui
n’ayent besoin en leur sayson d’estre esfeuillees et
esbourgeonnees.

On traitte maintefois les escrivains trop rudement ;
on precipite les sentences que l'on rend contre eux, et
bien souvent avec plus d’impertinence qu’ilz n’ont prat-
tiqué d’imprudence en se hastant de publier leurs
escritz. La precipitation des jugemens met grandement
en danger la conscience des juges et l'innocence des
accusés : plusieurs escrivent sottement, et plusieurs
censurent lourdement. La douceur des lecteurs rend
douce et utile la lecture ; et pour t’avoir plus favorable,
mon cher Lecteur, je te veux icy rendre rayson de
quelques pointz qui autrement, a l'aventure, te met-
troyent en mauvaise humeur.

Quelques uns peut estre treuveront que j’ay trop dit,

(e) du saint amour,— [car quant a moy je n’ay pas eu intention de
ramasser en ce Traitté une multitude de conceptions)
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et qu’il n’estoit pas requis de prendre ainsy les discours
jusques dans leurs racines ; mays je pense que le divin
amour est une plante pareille a celle que nous appellons
angelique, de laquelle la racine n’est pas moins odo-
rante et salutaire que le tige et les feuilles. Les quattre
premiers Livres, et quelques chapitres des autres, pou-
voyent sans doute estre obmis au gré des ames qui ne
cherchent que la seule prattique de la sainte dilection,
mays tout cela neanmoins leur sera bien utile, si elles
le regardent devotement. Cependant, plusieurs peut
estre aussi eussent treuvé mauvais de ne voir pas icy
toute la suite de ce qui appartient au traitté du celeste
amour. Certes, j’ay eu en consideration la condition des
espritz de ce siecle, et je le devois: il importe beau-
coup de regarder en quel aage on escrit.

() Je cite aucunefois I'Escriture Sainte en autres
termes que ceux qui sont portés par I'edition ordinaire :
o vray Dieu, mon cher Lecteur, ne me fay pas pour
cela ce tort de croire que je veuille me departir de
cette edition-la ; ah non, car je sgai que le Saint Esprit
I'a authorisee par le sacré Concile de Trente, et que
partant nous nous y devons tous arrester ; ains au
contraire, je n’employe les autres versions que pour
le service de celle ci, quand elles expliquent et confir-
ment son vray sens. Par exemple, ce que I'Espoux
celeste dit a son Espouse* : Twu as blessé mon caeur,
est fort esclairci par 'autre version* : Tu m'as emporté
le ceur, ou Tu as tiré et ravi mon cceur. Ce que
Nostre Seigneur dit* : Bienheureux sont les pauvres
d’esprit, est grandement amplifié et declaré selon le

(f) [Pour la legon suivante, voir la remarque (a), p. 3.]

Tu treuveras, mon cher Lecteur, que quelquefois je cite la Ste Escriture
en autres termes que ceux qui sont portés en l'edition ordinaire: o vray
Dieu, ce n’est pas pour me departir de cette edition-la que le S* Esprit a
lcanonizee | authorisee au sacré Concile de Trente, et a laquelle nous sommes
tous obligés de nous arrester ; mais c’est pour employer les autres versions
a son service, lhors qu’elles expliquent et confirment son vray sens, Par
exemple, ce que I'Espoux celeste dit a I'Espouse : Tu as blessé mon ceur,
est grandement esclairci par 1’autre version : Tu as ravi mon ceur. Ce que

* Cant., 1v, 9.

* Septuaginta.

* Matt., v, 3.



* Vers. 2.

* Vide 1. I1I, c.x11.
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grec : Bienheureux sont les mendians d’esprit; et
ainsy des autres.

J’ay souvent cité le sacré Psalmiste en vers, et ¢’a
esté pour recreer ton esprit et selon la facilité que j’en
ay eu par la belle traduction de Philippe des Portes,
abbé de Tiron (1), de laquelle neanmoins je me suis
quelquefois departi : non certes cuyvdant de pouvoir faire
mieux les vers que ce fameux poete, car je serois un
grand impertinent si n’ayant jamais seulement pensé a
cette sorte d’escrire, je pretendois d’y reuscir en un
aage et en une condition de vie qui m’obligeroit de
m'en retirer si jamais j'y avois esté engagé; mays en
quelques endroitz ou il y pouvoit avoir plusieurs intel-
ligences, je n'ay pas suivi ses vers parce que je ne
voulois pas suivre son sens ; comme au Psalme cxxxir*,
il a entendu un mot latin qui y est, des franges de la
robbe, que j'ay estimé devoir estre pris pour le collet :
c’est pourquoy j’ay fait la traduction a mon gré*.

Je ne dis rien que je n’aye appris des autres : or, il

N. S. dit : Bienheureux sont les pauvres d’esprit, est fort amplifié selon le
grec : Bienheureux sont les mendians d’esprit ; et ainsy des autres.

Si j’ay souvent cité le sacré Psalmiste en vers, ¢’a esté pour recreer ton
esprit, et en cela j’ay suivi la traduction de Philippe Desportes, abbé de
Tyron, pour sa beauté et elegance. Que si quelquefois je ne l'ay pas suivi
ltout a fait et ay...J, ains ay fait les vers d’autre sorte, ce n’a pas esté que
j’aye cuydé de faire mieux les vers que ce fameux poete ; car je serois bien
impertinent si n’ayant jamais seulement pensé a [la poesiel ce genre d’escrire,
je voulois pretendre d'y reuscir en un aage et en une condition de vie qui
m’obligeroit de m’en retirer si jamais j’y avois esté engagé. Mays en quel-
ques endroitz ou il y pouvoit avoir plusieurs intelligences en 1’edition
ordinaire, et ou il m’'a semblé qu'il avoit abandonné la plus probable, pour
ne suivre pas son intelligence je n’ay pas suivi ses vers. Comme par
exemple, au Psalme cxxxii, il a entendu un mot latin qui y est, des franges
de la robbe, que j’ay estimé plus probable devoir estre pris pour le collet,
qui est aussi bien signifié par cette mesme parole : c'est pourquoy j’ay
fchangé] fait la traduction a mon gré.

Tu dois croire que je ne dis rien que je n’aye presque tout appris des
autres ; car [rien ne se dit...] qui est celuy qui dit quelque chose de bon

(1) Desportes Philippe, chartrain (1546-1606). Les CL Pseaumes de David.
Mis en vers Frangois par Philippe Des-Portes. Avec quelques (Euvres
chrestiennes et prieres du mesme Autheur. Rouen, Raphaél du petit Val, 1594.
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me seroit impossible de me resouvenir de qui jay
receu chasque chose en particulier, mays je t’asseure
bien que si j'avois tiré de quelque autheur des grandes
pieces dignes de quelque remarque, je ferois conscience
de ne luy en rendre pas la louange qu’il en meriteroit.
Et pour t'oster un soupgon qui te pourroit venir en
I'esprit contre ma sincerité pour ce regard, je t’advertis
que le chapitre X111 du septiesme Livre est extrait d’un
sermon que fis a Paris, a Saint Jean en Greve, le jour
de I’Assumption de Nostre Dame, 1'an 1602.

Je n’ay pas tous-jours exprimé la suite des chapitres,
mais si tu y prens garde, tu treuveras aysement les
neeuds de leur liayson. En cela et plusieurs autres
choses, j’ay eu grand soin d’espargner mon loysir et ta
patience. Lhors que j’'eus fait imprimer 'Introduction
a la Vie devote, Monseigneur I’Archevesque de Vienne,
Pierre de Vilars, me fit la faveur de m’en escrire son
opinion en termes si avantageux pour ce livret et pour
moy, que je n’oserois jamais les redire ; et m’exhortant

qui n’ayt pas esté dit ? mais il me seroit impossible de me resouvenir de qui
en particulier je tiens chasque chose que j'escris, et ce te seroit, a mon
advis, un grand ennuy d’en voir les allegations. En quelques endroitz nean-
moins je metz les paroles propres des autheurs selon quil m’a semblé a
propos ; mays je t'asseure bien que si j'avois tiré de quelque autheur
des grandes pieces dignes de louange, [certes! en bonne foy je feroy
conscience de ne pas luy en deferer lhonneur. C’est [un acte de...d le fait
d’un courage vil de s’emparer et se parer du bien d’autruy ['sans tiltre, comme
sil estoit nostre, et vouloir qu’on I’estime nostrel a la desrobee. [ J’ay employé
une piece d’un sermon que je fis dans Paris, a St Jean en Greve, le jour de
I’Assumption de Nostre Dame, duquel j'ay treuvé toutes les pieces, et celle
ci particulierement, en un sermonaire... sermon... livre imprimé du despuis
au mesme lieu ; mais comme c’est une conception qui s'est..] Et pour oster
[tout sujet de contention, murmuration pour ce regard...] un soupgon qui te
pourroit venir contre ma sincerité en ce sujet, je t'advertis que le chap. xr
du septiesme Livre est extrait d’un sermon que je fis dans Paris, a St Jean en
Greve, le jour de I’Assumption de Nostre Dame, l'an 1602.

Je n’ay pas tous-jours exprimé la suite des chapitres, mais si tu les regardes
de bon eil, tu treuveras aysement les nceuds de leur liayson. En cela et en
plusieurs autres choses j’ay eu un grand soin d’espargner mon loysir et ta
patience. Lhors que j’eus mis en lumiere 'Introduction a la Vie devote,
Monseigneur [Pierre de Vilars, ancien...] I’Archevesque de Vienne, Pierre de
Vilars, me fit la faveur de m’en dire son opinion en termes si avantageux pour
ce livret, que je n’oserois jamais les redire ; et m’exhortant d’appliquer..........
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d’appliquer le plus que je pourrois de mon loysir a
faire de pareilles besoignes, entre plusieurs beaux advis
desquelz il me gratifia, I'un fut que j’observasse tous-
jours tant que le sujet le permettroit la briefveté des
chapitres. Car tout ainsy, dit-il, que les voyagers, sachans
qu'il y a quelque beau jardin a vingt ou vingt cinq pas
de leur chemin, se destournent aysement de si peu pour
I'aller voir, ce qu’ilz ne feroyent pas s'ilz scavoyent
qu’il fust plus esloigné de leur route, de mesme ceux
qui s¢avent que la fin d’un chapitre n’est guere esloignee
du commencement, ilz entreprennent volontier de le lire,
ce qu’'ilz ne feroyent pas, pour aggreable qu’en fust le
sujet, s’il failloit beaucoup de tems pour en achever la
lecture. J'ay donq eu rayson de suivre en cela mon
inclination, puisqu’elle fut aggreable a ce grand person-
nage, qui a esté 'un des plus saintz prelatz et des plus
scavans docteurs que 'Eglise ayt eu de nostre aage, et
lequel, lhors qu’il m’honnora de sa lettre, estoit le plus
ancien de tous les docteurs de la faculté de Paris.

Un grand serviteur de Dieu m’advertit n’a guere que
I'addresse que j’avois faite de ma parole a Philothee,
en I'Introduction a la Vie devote, avoit empesché
plusieurs hommes d’en faire leur proffit, d’autant qu’ilz
n’estimoyent pas digne de la lecture d'un homme les
advertissemens faitz pour une femme. J'admiray qu’il
se treuvast des hommes qui, pour vouloir paroistre
hommes, se monstrassent en effect si peu hommes ; car
je te laisse a penser, mon cher Lecteur, si la devotion
n'est pas egalement pour les hommes comme pour les
femmes, et s’il ne faut pas lire avec pareille attention
et reverence la seconde Epistre de saint Jean, addressee
a la sainte dame Electa, comme la troysiesme qu’il
destine a Caius, et si mille et mille lettres ou excellens
traittés des anciens Peres de I'Eglise doivent estre
tenus pour inutiles aux hommes, d’autant qu’ilz sont
addressés a des saintes femmes de ce tems-la. Mays
outre cela, c’est I'ame qui aspire a la devotion que
j’appelle Philothee, et les hommes ont une ame aussi

bien que les femmes.
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Toutefois, pour imiter en cette occasion le grand
Apostre qui s’estimoit redevable a tous*, j'ay changé
d’addresse en ce Traitté, et parle a Theotime : que si
d’aventure il se treuvoit des femmes (or cette imperti-
nence seroit plus supportable en elles) qui ne voulus-
sent pas lire les enseignemens qu’'on fait a un homme,
je les prie de croire que le Theotime auquel je parle
est 'esprit humain, qui desire faire progres en la dilec-
tion sainte, esprit qui est egalement es femmes comme
es hommes.

Ce Traitté donq est fait pour ayder l'ame des-ja
devote a ce qu’elle se puisse avancer en son dessein,
et pour cela il m’a esté force de dire plusieurs choses
un peu moins conneiies au vulgaire et qui par consequent
sembleront plus obscures : le fond de la science est
tous-jours un peu plus malaysé a sonder, et se treuve peu
de plongeons qui veuillent et sachent aller (8 recueillir
les perles et autres pierres precieuses dans les entrailles
de l'ocean. Mays si tu as le courage franc pour enfoncer
cet escrit, il t’arrivera de vray comme aux plongeons,
lesquelz, dit Pline*, « estans es plus profonds gouffres
de la mer y voyent clairement la lumiere du soleil ; »
car tu treuveras es endroitz les plus malaysés de ces
discours (1) une bonne et aymable clarté. Et certes,
comme je n'ay pas voulu suivre ceux qui mesprisent
quelques livres qui traittent d’une certaine vie suremi-
nente en perfection, aussi n’ay-je pas voulu parler de
cette sureminence () ; car ni je ne puis censurer les
autheurs, ni authoriser les censeurs d’une doctrine que
je n’entens pas.

J’ay touché quantité de poins de theologie, mais sans
esprit de contention, proposant simplement, non tant
ce que jay jadis appris es disputes, comme ce que
I’'attention au service des ames et l'employte de vingt
quattre annees en la sainte predication m’ont fait penser

(g) aller — T[foiiller les...J

(h) ce traitté
(i) ausst — n’en ay-je pas volu parler de cette eminence

* Rom,, 1, 14.

* Hist, nat., 1. II
C. XLII
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estre plus convenable a la gloire de I'Evangile et de
I'Eglise.

Au demeurant, quelques gens de marque de divers
endroitz m’ont adverti que certains livretz ont esté
publiés sous les seules premieres lettres du nom de
leurs autheurs, qui se treuvent les mesmes avec celles
du mien; qui a fait estimer a quelques uns que ce
fussent besoignes sorties de ma () main, non sans un
peu de scandale de ceux qui cuydoyent que je me fusse
detraqué de ma simplicité, pour enfler mon stile de
paroles pompeuses, mon discours de conceptions mon-
daines, et mes conceptions d’une eloquence altiere et (k)
empanachee. A cette cause, mon cher Lecteur, je te
diray que comme ceux qui gravent ou entaillent sur
les pierres precieuses, ayans la veue lassee a force de la
tenir bandee sur les traitz deliés de leurs ouvrages,
tiennent volontier devant eux quelque belle esmeraude,
affin que la regardant de tems en tems ilz puissent
recreer en son verd et remettre en nature leurs yeux
alangouris, de mesme en cette varieté d’affaires ) que
ma condition me donne incessamment, j’ay tous-jours
des petitz projetz de quelque traitté de pieté, que je
regarde quand je puis, pour alleger (m) et deslasser mon
esprit.

Mays je ne fay pas pourtant profession d’estre escri-
vain, car la pesanteur de mon esprit et la condition ®)
de ma vie, exposee au service et a I'abord de plusieurs,
ne le me scauroyent permettre. Pour cela j'ay dongq
fort peu escrit, et beaucoup moins mis en lumiere ; et
pour suivre le conseil et la volonté de mes amis (© je te
diray que c’est, affin que tu n’attribues pas la louange

(j) [Ici commence le second fragment autographe de la Préface. Voir la
remarque (a), p. 3.]

(k) de paroles pompeuses, — de conceptions mondaines et d’eloquence
(1) d’affaires — et d’occupations

(m) de pieté — sur ma table, que je regarde quand je puis, pour recreer
(n) qualité

(o) et — par ce que mes amis le veulent
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w

du travail d’autruy a celuy qui n’en merite point Gu
sien propre.

Il y a dix neuf ans que me treuvant a Thonon, petite
ville () situee sur le lac de Geneve, laquelle lhors se
convertissoit petit a petit a la foy Catholique, (2 le
ministre adversaire de I'Eglise crioit par tout que l'ar-
ticle catholique de la reelle presence du Cors du
Sauveur () en I’Eucharistie destruysoit le Symbole et
I'analogie de la foy (car il estoit bien ayse de dire
ce mot d’Analogie non entendu par ses auditeurs, affin
de paroistre fort sgavant) ; et sur cela, les autres pre-
dicateurs catholiques avec lesquelz j’estois la, me char-
gerent d’escrire quelque chose en refutation de cette
vanité ; et je fis ce qui me sembla convenable, dressant
une briefve Meditation sur le Symbole des Apostres,
pour confirmer la verité, et toutes les copies furent
distribuees en ce diocese, ou je n’en treuve plus aucune ().

Peu apres, Son Altesse vint () deca les montz, et
treuvant les balliages de Chablaix, Gaillart et Ternier (v,
qui sont es environs de Geneve, a moytié disposés de
recevoir la sainte religion Catholique, qui en avoit esté
arrachee par le malheur des guerres et revoltes, ily
avoit pres de soixante et dix ans, elle se resolut d’en
restablir l'exercice en toutes les parroisses et d’abolir
celuy de I'heresie. Et parce que d’'un costé il y avoit

(p) petite ville — de ce diocaese,

(@) Catholique, — |le ministre qui lhors vy estoit, qui y preschoit la
doctrine de Calvin et ses adherans... ]

(r) de Nostre Seigr

(s) par ses auditeurs, — et qui partant leur sembloit provenir d’une
grande science) ; et sur cela, les autres pradicateurs avec lesquelz j'estois, me
donnerent la charge d’escrire quelque chose en refutation de cette vanité.
J’escrivis donq ce qui me sembla plus a propos, en peu de paroles, avec ce
tiltre: Briefve Meditation sur le Symbole des Apostres, pour con firmation de la
verité Catholique touchant la veelle presence duCors de N.S.au St Sacrement
de Pawutel. Or, les copies de cet escrit furent presque toutes distribuces en ce
lieu et es environs, ou je n'en treuve maintenant pas mesme une seule copie.

(t) TEn mesme tems ou peu..] Peu apres, ['S. A.... le Pape Leon XI.
qui lhors revenoit de France ou il avoit esté legat a latere...] S. A. vint[au
mesme lieu de Thonon, ou treuvant le peuple et celuy de la ville et des...]

(u) les — troys balliages
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des (v) grans empeschemens a ce bonheur, selon les
considerations que l'on appelle raysons d’Estat, et que
d’ailleurs plusieurs, non encor bien instruitz (V) de la
verité, resistoyent a ce tant desirable restablissement,
Son Altesse surmonta la premiere difficulté par la
fermeté invincible (x) de son zele a la sainte religion,
et la seconde par une douceur et prudence extraordi-
naire ; car elle fit assembler les principaux et plus opi-
niastres, et les harangua avec une eloquence si amiable-
ment pressante, que presque tous, vaincuz par la douce
violence de son amour paternel envers eux, rendirent
les armes de leur opiniastreté a ses piedz, et leurs ames
entre les mains de la sainte Eglise (v).

Mays qu’il me soit loysible, mon cher Lecteur, je t'en
prie, de dire ce mot en passant. On peut louer beau-
coup de riches actions de ce grand Prince, entre les-
quelles je voy la preuve de son indicible vaillance et
science militaire, qu’il vient de rendre maintenant
admiree de toute I’Europe ; mays toutefois, quant a
moy, je ne puis asses exalter le restablissement de la
sainte religion en ces troys balliages que je viens de
nommer, y ayant veu tant de (2 traitz de pieté, assortis
d’'une si grande varieté d’actions de prudence, cons-
tance, magnanimité, justice et debonnaireté, qu'en cette
seule petite piece, il me sembloit de voir, comme en
un tableau raccourci, tout ce qu’on loiie es princes qui
jadis ont le plus ardemment servi a la gloire de Dieu (@)

(v) des — [grandes difficultés)

(w) plusieurs — [resistoyent a la grace...l non encor bien informés

(x) difficulté — pour la fermeté non pareille de son couraze [et la seconde
par un zele extraordinaire...] et

(y) les principauxr — de ceux qui sembloyent vouloir demeurer en leur
[malheur] perte, et les harangua d’un air si [doucem:nt! amiablement
grave et avec un’eloquence [si pleine de majesté et si pariaite. que presque
tous, vaincuz par la douce violence de son amour paternel eavers eux [qui
luy servoit d’armes], rendirent en fin entre ses mains les armes de leur
opiniastreté a ses piedz, et leurs ames dans le sein de I'Egiize.

(z) la — religion Catholique en ces troys balliages, v avaat veu tant de divers

(a’) a — l'accroissement de la gloire de Dieu....... Iei finit le second
fragment du Ms. de la Préface.)
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et de I'Eglise : le theatre estoit petit, mais les actions
grandes. Et comme cet ancien ouvrier (*) ne fut jamais
tant estimé pour ses ouvrages de grande forme, comme
il fut admiré d’avoir sceu faire un navire d’ivoire assorti
de tout son equipage, en si petit volume que les aisles
d'une abeille le couvroyent tout, aussi estime-je plus ce
que ce grand Prince fit alhors en ce petit coin de ses
Estatz, que beaucoup d’actions de plus grand esclat que
plusieurs relevent jusques au ciel.

Or, en cette occasion on replanta par toutes les
advenues et places publiques de ces quartiers-la, les
victorieuses enseignes de la Croix ; et parce que peu
auparavant on en avoit planté une fort solemnellement
a Annemasse, pres Geneve, un certain ministre fit un
petit traitté contre I'’honneur d’icelle, contenant une
invective ardente et veneneuse, a laquelle pour cela il
fut treuvé bon que l'on respondit : et Monseigneur
Claude de Granier, mon predecesseur, duquel la memoire
est en benediction, m’en imposa la charge selon le
pouvoir qu’il avoit sur moy, qui le regardois non seule-
ment comme mon Evesque, mais comme un saint
serviteur de Dieu. Je fis donq cette response, sous le
tiltre de Defense de I'Estendart de la Croix, et la
dediay a Son Altesse, partie pour luy tesmoigner ma
tres humble sujettion, partie pour luy faire quelque
remerciment du soin qu’elle avoit (®) de I'Eglise en ces
lieux la.

Or, despuis peu on a reimprimé cette Defense sous le
tiltre prodigieux de la Pantalogie ou Tresor de la
Croix, tiltre auquel jamais je ne pensay, comme en
verité aussi ne suis-je pas homme d’estude ni de loysir
ni de memoire pour pouvoir assembler tant de pieces
de prix en un livre, qu’il puisse porter le tiltre de

(b’) quw’elle avoit — eu du restablissement

(1) Myrmecides, Voir Plin,, Hist. nat,, lib. VII, cap. xx1.
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Tresor ni de Pantalogie, et ces frontispices insolens
me sont en horreur (¢ :

L’architecte est un sot, qui, privé de rayson,
Fait le portail plus grand que toute la mayson.

On celebra l'an 1602 a Paris, ou j’estois, les obse-
ques de ce magnanime prince Philippe Emanuel de
Lorraine, duc de Mercceur, lequel avoit fait tant de
beaux exploitz contre le Turc en Hongrie, que tout le
Christianisme devoit conspirer a l'honneur de sa me-
moire. Mays sur tout Madame Marie de Luxembourg,
sa vefve, fit de son costé tout ce que son courage
et I'amour du defunct luy peut suggerer pour solem-
nizer ses funerailles ; et parce que mon pere, mon
ayeul, mon bisayeul avoyent esté nourris pages des
tres illustres et tres excellens princes de Martigues, ses
pere et predecesseurs, elle me regarda comme serviteur
hereditaire de sa mayson, et me choisit pour faire la
harangue funebre en cette si grande celebrité, ou se
treuverent non seulement plusieurs cardinaux et prelatz,
mays quantité de princes, princesses, mareschaux de
France, chevalier de 1’'Ordre, et mesme la cour de
Parlement en cors. Je fis donq cette oravson funebre
et la pronongai en cette si grande assemblee, dans la
grande eglise de Paris ; et parce qu’elle contenoit un
abbregé veritable des faitz heroiques du Prince defunct,
je la fis volontier imprimer, puisque la Princesse vefve
le desiroit et que son desir (@) me devoit estre une loy.
Or je dediay cette piece la a Madame la Duchesse de
Vandosme, lhors encor fille et toute jeune princesse,
mais en laquelle on voyoit des-ja fort connoissablement
les traitz de cette excellente vertu et pieté qui reluisent
maintenant en elle, dignes de l'extraction et nourriture
d'une si devote et pieuse mere.

(c') en horreur, — dont je dis souvent
(d’) son desir — [m’estoit une loy inviolable.]
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A mesme que l'on imprimoit cette orayson, j’appris
que j'avois esté fait Evesque, si que je revins soudain
icy pour estre consacré et commencer ma residence.
Et d’abord on me (1) proposa la necessité qu’il y avoit
d’advertir les confesseurs de quelques pointz d’impor-
tance ; et pour cela j’escrivis vingt cinq Advertisse-
mens, que je fis imprimer pour les faire courir plus
aysement parmi ceux a qui je les addressois, mais
despuis ilz ont esté reimprimés (¢') en divers lieux.

Troys ou quattre ans apres, je mis en lumiere I'I#néro-
duction a la Vie devote, pour les occasions et en la
fagcon que j’ay remarqué en la Preface d’icelle ; dont je
n‘ay rien a te dire, mon cher Lecteur, sinon que, si ce
livret a receu generalement un gracieux et doux accueil,
voire mesme parmi les plus graves prelatz et docteurs
de I'Eglise, il n’a pas pourtant esté exempt d’une rude
censure de quelques uns qui ne m’ont pas seulement
blasmé, mais m’ont asprement baffoiié en publiq de ce
que je dis a Philothee que le bal est une action de
soymesme indifferente, et qu’'en recreation on peut dire
des quolibetz. Et moy, sachant la qualité de ces cen-
seurs, je loue leur intention que je pense avoir esté
bonne ; mays j'eusse neanmoins desiré qu’il leur eust
pleu de considerer que la premiere proposition est puisee
de la commune et veritable doctrine des plus saintz et
scavans theologiens, que j’escrivois pour les gens qui
vivent emmi le monde et les cours, qu’'au partir dela
jinculque soigneusement l'extreme peril qu'il y a es
danses ; et que, quant a la seconde proposition, avec le
mot de quolibet, elle n’est pas de moy, mais de cet
admirable roy saint Loilys, docteur digne d’estre suivi
en l'art de bien conduire les courtisans a la vie devote.
Car je croy que s’ilz eussent pris garde a cela, leur
charité et discretion n’eust jamais permis a leur zele,

(e’) imprimés

(1) Le pronom me est ajouté d’aprés 1'Autographe.
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pour rigoureux et austere qu’il eust esté, d’armer leur
indignation contre moy.

Et sur ce propos, mon cher Lecteur, je te conjure de
m’estre doux et bonteux en la lecture de ce Traitté :
que si tu treuves le stile un peu (quoy que ce sera, je
m’asseure, fort peu) different de celuy dont jay usé
escrivant a Philothee, et tous deux grandement divers
de celuy que j'ay employé en la Defense de la Croix,
sache qu’en dix () neuf ans, on apprend et desapprend
beaucoup de choses; que le langage de la guerre est
autre que celuy de la paix, et que 'on parle d’'une facon
aux jeunes apprentis, et d’une autre sorte aux vieux
compaignons.

Icy certes je parle pour les ames avancees en la
devotion ; car il faut que je te die que nous avons en
cette ville une Congregation de filles et vefves qui,
retirees du monde, vivent unanimement au service de
Dieu, sous la protection de sa tressainte Mere ; et
comme leur pureté et pieté d’esprit m’a souvent donné
des grandes consolations, aussi ay-je tasché de leur en
rendre frequemment par la distribution de la sainte
parole, que je leur ay annoncee tant en sermons publigs
qu’'en colloques spirituelz, et presque tous-jours en la
presence de plusieurs religieux et gens de grande devo-
tion : dont (&) il m’a falu traitter maintefois des senti-
mens plus delicatz de la pieté ('), passant au dela de ce
que j’avois dit a Philothee. Et c’est une bonne partie
de ce que je te communique maintenant que je dois a
cette benite assemblee, parce que celle qui en est la
Mere et y preside, sachant que j’escrivois sur ce sujet
et que neanmoins malaysement pourrois-je tirer la
besoigne au jour, si Dieu ne m’aydoit fort specialement
et que je ne fusse continuellement pressé, ell’a eu
un soin continuel de prier et faire prier pour cela, et

(f’) Croix, — saches qu’en dix et

(g') en quoy
(h’) devotion



PREFACE 21

de me conjurer saintement de recueillir tous les petitz
morceaux de loysir qu’elle estimoit pouvoir estre
sauvés, par ci par la, de la presse de mes empesche-
mens, pour les employer a cecl: et parce que cette
ame m’est en la consideration que Dieu scait, elle n’a
pas eu peu de pouvoir pour animer la mienne en cette
occasion.

I y a voirement long tems que j'avois projetté
d’escrire de l'amour sacré ; mais () ce projet n’estoit
point comparable a ce que cette occasion m’a fait pro-
duire, occasion que je te manifeste ainsy naifvement
tout a la bonne foy, a I'imitation des anciens, affin que
tu saches que je n’escris que par rencontre et occur-
rence, et que tu me sois plus () amiable. On disoit
entre les payens que Phidias ne representoit jamais
rien si parfaitement que les divinités, ni Apelles,
qu’Alexandre. On ne reuscit pas tous-jours egalement :
si je demeure court en ce Traitté, mon cher Lecteur,
fay que ta bonté s’avance, et Dieu benira ta lecture.

A cette intention, j'ay dedié cette ceuvre a la Mere
de dilection et au Pere de l'amour cordial, comme
Javois dedié I'Introduction au divin Enfant qui est le
Sauveur des amans et l'amour des sauvés. Certes,
comme les femmes tandis qu’elles sont fortes et habiles
a produire aysement les enfans, leur choysissent ordi-
nairement des parreins entre leurs amis de ce monde,
mays quand leur foiblesse et indisposition rend leurs
enfantemens difficiles et perilleux, elles invoquent les
Saintz du Ciel et vouent de faire tenir leurs enfans par
quelque pauvre ou par quelque personne devote, au
nom de saint Joseph, de saint Francois d’Assise, de
saint Francois de Paule, de saint Nicolas, ou de quel-
qu’autre Bienheureux qui puisse impetrer de Dieu le
bon succes de leur grossesse et une naissance vitale
pour l'enfant ; de mesme, avant que je fusse Evesque,

(") mais — [ceci est tout autre chose...]
(") plus — [propice]



* I Tim., 111, 15.

*Serm.11de Symb.,
S. August. attrib.
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me treuvant avec plus de loysir et moins d’apprehension
pour escrire, je dediay les petitz ouvrages que je fis aux
princes de la terre ; mais maintenant qu’accablé de ma
charge j’ay mille difficultés d’escrire, je ne consacre
plus &) rien qu’'aux princes du Ciel, affin qu’ilz m’ob-
tiennent la lumiere requise, et que, si telle est la
volonté divine, ces escritz ayent une naissance fruc-
tueuse et utile a plusieurs.

Ainsy Dieu te benisse, mon cher Lecteur, et te
fasse riche de son saint amour. Cependant je sousmetz
tous-jours de tout mon cceur mes escris, mes paroles
et mes actions a la correction de la tressainte Eglise
Catholique, Apostolique et Romaine, sachant qu’elle est
la colomne et fermeté de la wverité*, dont elle ne
peut ni faillir ni defaillir, et que «nul ne peut avoir
Dieu pour Pere qui n’aura cette Eglise pour mere*. »

Annessi, le jour des () tres amans Apostres saint
Pierre et saint Paul, 1616.

(m’) BENI soir DIEU

(k’) plus — [mes petitz travaux, petites besoignes...]
(') des — [glorieux]
(m') [VIvE JEsus]



LIVRE PREMIER

CONTENANT

UNE PREPARATION A TOUT LE TRAITTE

CHAPITRE PREMIER

QUE POUR LA BEAUTE DE LA NATURE HUMAINE
DIEU A DONNE LE GOUVERNEMENT DE TOUTES LES FACULTES

DE L'AME A LA VOLONTE

L’union establie en la distinction fait 1’ordre ; 1'ordre
produit la convenance et la proportion, et la conve-
nance, es choses entieres et accomplies, fait la beauté.
Une armee est belle quand elle est composee de toutes
ses parties tellement rangees en leurs ordres, que leur
distinction est reduite au rapport qu’elles doivent avoir
ensemble pour ne faire qu'une seule armee. Affin qu’'une
musique soit belle, il ne faut pas seulement que les
voix soyent nettes, claires et bien distinguees, mays
qu’elles soyent alliees en telle sorte les unes aux autres,
qu’il s’en fasse une juste consonance et harmonie, par
le moyen de l'union qui est en la distinction et la dis-
tinction qui est en 'union des voix, que non sans cause
on appelle un accord discordant, ou plustost une dis-
corde accordante.

Or, comme dit excellemment I'angelique saint Tho-
mas* apres le grand saint Denis**, la beauté et la bonté,

* Ia IT2, Qu. xxvir,
art. 1.
** De div. nomin.,
c. 1V,
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bien qu’elles ayent quelque convenance, ne sont pas
neanmoins une mesme chose: car le bien est ce qui
plait a I'appetit et volonté, le beau, ce qui plait a V'en-
tendement et a la connoissance ; ou, pour le dire autre-
ment, le bon est ce dont la jouissance nous delecte, le
beau, ce dont la connoissance nous aggree. Et c’est pour-
quoy, jamais, a proprement parler, nous n’attribuons
la beauté corporelle sinon aux objetz des deux sens qui
sont les plus connoissans et qui servent le plus a l’en-
tendement, qui sont la veiie et 'ouye; si que nous ne
disons pas : voyla des belles odeurs ou des belles
saveurs ; mays nous disons bien : voyla des belles voix
et des belles couleurs.

Le beau donq estant appellé beau parce que sa con-
noissance delecte, il faut que, outre 'union et la distinc-
tion, l'integrité, I'ordre et la convenance de ses parties,
1l ayt beaucoup de splendeur et clarté affin qu’il soit
connoissable et wvisible. Les voix, pour estre belles,
doivent estre claires et nettes, les discours intelligibles,
les couleurs esclattantes et resplendissantes : 'obscurité,
I'ombre, les tenebres sont laides et enlaidissent toutes
choses, parce qu’en icelles rien n’est connoissable, ni
I'ordre, ni la distinction, ni 'union, ni la convenance ;
qui a fait dire a saint Denis* que Dieu, « comme sou-
veraine beauté, est autheur de la belle convenance, du
beau lustre et de la bonne grace qui est en toutes
choses, faisant esclatter, en forme de lumiere, les dis-
tributions et departemens de son rayon, » par lesquelz
toutes choses sont rendues belles, voulant que pour
establir la beauté il y eust la convenance, la clarté et
la bonne grace.

Certes, Theotime, la beauté est sans effect, inutile et
morte, si la clarté et splendeur ne I'avive et luy donne
efficace, dont nous disons les couleurs estre vives quand
elles ont de l'esclat et du lustre. Mais quant aux choses
animees et vivantes, leur beauté n’est pas accomplie
sans la bonne grace, laquelle, outre la convenance des
parties parfaittes qui fait la beauté, adjouste la conve-
nance des mouvemens, gestes et actions, qui est comme
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I'ame et la vie de la beauté des choses vivantes. Ainsy,
en la souveraine beauté de nostre Dieu nous reconnois-
sons l'union, ains l'unité de l'essence en la distinction
des Personnes, avec une infinie clarté, jointe a la con-
venance incomprehensible de toutes les perfections des
actions et mouvemens, comprises tres souverainement
et, par maniere de dire, jointes et adjustees excellem-
ment en la tres unique et tres simple perfection du pur
acte divin qui est Dieu mesme, immuable et invariable,
ainsy que nous dirons ailleurs*.

Dieu donqg, voulant rendre toutes choses bonnes et
belles, a reduit la multitude et distinction d’icelles en
une parfaite unité et, pour ainsy dire, il les a toutes
rangees a la monarchie, faisant que toutes choses s’en-
tretiennent les unes aux autres, et toutes a luy qui est
le souverain Monarque. Il reduit tous les membres en
un cors, sous un chef ; de plusieurs personnes, il forme
une famille ; de plusieurs familles, une ville ; de plu-
sieurs villes, une province ; de plusieurs provinces, un
royaume, et sousmet tout un royaume a un seul roy.
Ainsy, Theotime, parmi l'innumerable multitude et
varieté d’actions, mouvemens, sentimens, inclinations,
habitudes, passions, facultés et puissances qui sont en
I'homme, Dieu a establi une naturelle monarchie en la
volonté, qui commande et domine sur tout ce qui se
treuve en ce petit monde ; et semble que Dieu ait dit a
la volonté ce que Pharao dit a Joseph* : Tu seras sur
ma mayson, tout le peuple obeira au commande-
ment de ta bouche ; sans ton commandement nul
ne rvemuera. Mais cette domination de la volonté se
prattique certes fort differemment.

* Livre 11, c. 11

* Gen., XLI, 40, 44.
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de ne digerer pas, ni a nos cors de ne croistre pas ou
de ne produire pas; car toutes ces facultés n’ont nulle
intelligence, et partant sont incapables d’obeissance.
Nul ne peut adjouster wune coudee a sa stature*;
Rachel vouloit et ne pouvoit concevoir ; nous mangeons
souvent sans estre nourris ni prendre croissance. Qui
veut chevir de ces facultés, il faut user d’industrie. Le
medecin traittant un enfant de berceau, ne luy com-
mande chose quelconque, mays il ordonne bien a la
nourrice qu’elle luy fasse telle et telle chose ; ou bien
quelquefois il ordonne qu’elle mange telle ou telle
viande, qu’elle prenne tel medicament, dont la qualité
se respandant dans le laict, et le laict dans le cors du
petit enfant, la volonté du medecin reussit en ce petit
malade qui n’a pas seulement le pouvoir d’y penser.
Il ne faut pas, certes, faire les ordonnances d’abstinence,
sobrieté, continence a l’estomach, au gosier, au ventre ;
mais il faut commander aux mains de ne point fournir
a la bouche les viandes et breuvages, qu’en telle et telle
mesure. Il faut oster ou donner a la faculté qui produit,
les objetz et sujetz et les alimens qui la fortifient, selon
que la rayson le requiert ; il faut divertir les yeux, ou
les couvrir de leur chaperon naturel et les fermer, si
on veut qu’ilz ne voyent pas; et avec ces artifices on
les reduira au point que la volonté desire. C’est ainsy,
Theotime, que Nostre Seigneur enseigne* qu'il y a
des eunuques qui sont telz pour le Royaume des
cieux, c’est a dire qui ne sont pas eunuques d’impuis-
sance naturelle, mais par l'industrie de laquelle leur
volonté se sert pour les retenir dans la sainte conti-
nence. C’est sottise de commander a un cheval qu’il ne
s'engraisse pas, qu’il ne croisse pas, qu’il ne regimbe
pas : si vous desirés tout cela, leves-luy le ratelier ;
il ne luy faut pas commander, il le faut gourmander
pour le dompter.

Ouy mesme, la volonté a du pouvoir sur l'entende-
ment et sur la memoire ; car, de plusieurs choses que
I'entendement peut entendre, ou desquelles la memoire
se peut resouvenir, la volonté determine celles aux-

* Matt., vi, 27.

* Matt., x1x, 12.
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quelles elle veut que ses facultés s’appliquent, ou des-
quelles elle veut qu’elles se divertissent. Il est vray
qu’elle ne les peut pas manier ni ranger si absolument
comme elle fait les mains, les pieds ou la langue, a
rayson des facultés sensitives, et notamment de Ia
fantasie, qui n’obeissent pas d’une obeissance prompte
et infallible a la volonté, et desquelles puissances sen-
sitives la memoire et l’entendement ont besoin pour
operer : mays toutefois, la volonté les remue, les
employe et applique selon qu’il luy plaist, bien que non
pas si fermement et invariablement que la fantasie
variante et volage ne les divertisse maintefois, les
distraisant ailleurs ; de sorte que comme I'’Apostre
sescrie* : Je fay mnmon le bien que je wveux, mays le
mal que je hay, aussi nous sommes souvent contrains
de nous plaindre dequoy nous pensons, non le bien que
nous aymons, mais le mal que nous haissons.

CHAPITRE III

COMME LA VOLONTE GOUVERNE L’APPETIT SENSUEL

La volonté donques, Theotime, domine sur la me-
moire, I'entendement et la fantasie, non par force mais
par authorité, en sorte qu’elle n’est pas tous-jours infal-
liblement obeie, non plus que le pere de famille ne
I'est pas aussi tous-jours par ses enfans et serviteurs.
Or, c’en est de mesme de l'appetit sensuel, lequel,
comme dit saint Augustin *, est appellé convoitise en
nous autres pecheurs, et demeure sujet a la volonté et
a l'esprit comme la femme a son mari; parce que *,
tout ainsy qu’il fut dit a la femme : Tu te retour-
neras a towm wmari, et tl te maistrisera®*, aussi fut-il
dit a Cain que son appeti? se retourneroit a luy, et
qu’il domineroit sur iceluy* : et se retourner a I’homme
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ne veut dire autre chose que se sousmettre et s’assu-
jettir a luy. « O homme, » dit saint Bernard*, « il est
en ton pouvoir, si tu veux, de faire que ton ennemi soit
ton serviteur, en sorte que toutes choses te reviennent
a bien : ton appetit est sous toy, et tu le domineras.
Ton ennemi peut exciter en toy le sentiment de la
tentation, mais tu peux, si tu veux, ou donner ou
refuser le consentement. » Si tu permetz a l'appetit de
te porter au peché, alhors tu seras sous iceluy et il te
maistrisera, parce que quicomque fait le peché, il
est serf du peché*; mais avant que tu faces le peché,
tandis que le peché n’est pas encor en ton consente-
ment, mays seulement en ton sentiment, c’est a dire
qu’il est encor en ton appetit et non en ta volonté, fon
appetit est sous toy, et tu le maistriseras. Avant que
IEmpereur soit creé, il est sousmis aux electeurs qui
dominent sur luy, pouvans ou le choisir a la dignité
imperiale ou le rejetter ; mays s’il est une fois esleu et
eslevé par eux, ilz sont des lhors sous luy, et il domine
sur eux. Avant que la volonté consente a l'appetit, elle
domine sur luy ; mais apres le consentement, elle
devient son esclave.

En somme, cet appetit sensuel est a la verité un
sujet rebelle, seditieux, remuant ; et faut confesser que
nous ne le scaurions tellement desfaire qu’il ne s’esleve,
qu'il n’entreprenne et qu’il n’assaille la rayson ; mays
pourtant la volonté est si forte au dessus de luy que,
si elle veut, elle peut le ravaler, rompre ses desseins et
le repousser, puisque c’est asses le repousser que de ne
point consentir a ses suggestions. On ne peut empes-
cher la concupiscense de concevoir, mais ouy bien
d’enfanter et de parfaire le peché*.

Or, cette convoitise ou appetit sensuel a douze mou-
vemens, par lesquelz, comme par autant de capitaines
mutinés, il fait sa sedition en I'homme. Et parce que
pour l'ordinaire ilz troublent I'ame et agitent le cors,
entant qu’ilz troublent l'ame, on les appelle pertur-
bations, entant qu’ilz inquietent le cors, on les appelle
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le bien ou le mal; celuy la pour l'acquerir, celuy ci
pour l'eviter. Si le bien est consideré en soy, selon
sa naturelle bonté, il excite 'amour, premiere et prin-
cipale passion; si le bien est regardé comme absent,
il nous provoque au desir; si, estant desiré, on estime
de le pouvoir obtenir, on entre en esperance; si on
pense de ne le pouvoir pas obtenir, on sent le deses-
poir ; mais quand on le possede comme present, il nous
donne la joye. Au contraire, si tost que nous connois-
sons le mal, nous le haissons; s’il est absent, nous le
fuyons ; si nous pensons de ne pouvoir 'eviter, nous le
craignons ; si nous estimons de le pouvoir eviter, nous
nous enhardissons et encourageons; mais si nous le
sentons comme present, nous nous attristons, et lhors
I'ire et le courroux accourt soudain pour rejetter et
repousser le mal, ou du moins s’en venger ; que si l'on
ne peut, on demeure en tristesse ; mais si l'on l'a re-
poussé ou que l'on se soit vengé, on ressent la satisfac-
tion et assouvissement, qui est un playsir de triomphe,
car comme la possession du bien res-jouit le cceur, la
victoire contre le mal assouvit le courage. Et sur tout
ce peuple des passions sensuelles la volonté tient son
empire, rejettant leurs suggestions, repoussant leurs
attaques, empeschant leurs effectz, et au fin moins,
leur refusant fortement son consentement, sans lequel
elles ne peuvent I'’endommager, et par le refus duquel
elles demeurent vaincues, voire mesme a la longue,
abbatues, allangouries, efflanquees, reprimees, et, sinon
du tout mortes, au moins amorties ou mortifiees.

Et c'est affin d’exercer nos volontés en la vertu et
vaillance spirituelle, que cette multitude de passions
est laissee en nos ames, Theotime ; de sorte que les
Stoiciens, qui nierent qu’elles se treuvassent en I’homme
sage, eurent grand tort; mays d’autant plus, que ce
qu’ilz nioyent en paroles ilz le prattiquoyent en effect,
au recit de saint Augustin* qui raconte cette gracieuse
histoire. Aulus Gellius s’estant embarqué avec un
fameux Stoicien, une grande tempeste survint, de
laquelle le Stoicien estant effrayé il commenca a paslir,
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blesmir et rembler si sensiblement, que tous ceux du
vaysseau s’en apperceurent et le remarquerent curieuse-
ment, quoy qu’ilz fussent es mesmes hazars avec luy.
Cependant la mer en fin s’apaise, le danger passe, et
I’asseurance redonnant a un chacun la liberté de causer,
voire mesme de railler, un certain voluptueux asiatique,
se moquant du Stoicien, luy reprochoit qu’il avoit eu
peur et qu’ll estoit devenu have et pasle au danger, et
que luy au contraire estoit demeuré ferme, sans effroy ;
a quoy le Stoicien repartit par le recit de ce que Aris-
tippus, philosophe socratique, avoit respondu a un
homme qui pour mesme sujet 'avoit piqué d’'un mesme
reproche : « Car, » luy dit-il, « toy, tu as eu rayson de
ne t’estre point soucié pour 'ame d’un meschant broiiil-
lon ; mais moy j’eusse eu tort de ne point craindre la
perte de I'ame d’Aristippus; » et le bon de lhistoire
est que Aulus Gellius, tesmoin oculaire, la recite*.
Mais quant a la repartie qu’elle contient, le Stoicien
qui la fit favorisa plus sa promptitude que sa cause,
puisque, alleguant un compaignon de sa crainte, il
laissa preuvé, par deux irreprochables tesmoins, que
les Stoiciens estoyent touchés de la crainte, et de la
crainte qui respand ses effectz es yeux, au visage et en
la contenance, et qui par consequent est une passion.

Grande {folie de wvouloir estre sage d’une sagesse
impossible | L’Eglise, certes, a condamné la folie de
cette sagesse que certains anachoretes presomptueux
voulurent introduire jadis, contre lesquelz toute 1’Escri-
ture, mays sur tout le grand Apostre*, crie que nous
avons ume loy en nos cors qui repugne a la loy de
nostre esprit. « Entre nous autres Chrestiens, » dit le
grand saint Augustin*, « selon les Escritures Saintes et
la doctrine saine, les citoyens de la sacree Cité de
Dieu, vivans selon Dieu au pelerinage de ce monde,
craignent, desirent, se deulent et se res-jouissent. »
Ouy mesme le Roy souverain de cette Cité a craint,
desiré, s’est doulu et res-joui jusques a pleurer, blesmir,
trembler et suer le sang, bien qu’en luy ces mouvemens
n‘ont pas esté des passions pareilles aux nostres ; dont
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C’est pourquoy les autres passions et affections sont
bonnes ou mauvaises, vicieuses ou vertueuses, selon que
I'amour duquel elles procedent est bon ou mauvais ;
car il respand tellement ses qualités sur elles, qu’elles ne
semblent estre que le mesme amour. Saint Augustin®,
reduisant toutes les passions et affections a quatre,
comme ont fait Boéce*, Ciceron**, Virgile*** et la
pluspart de l'antiquité : « L’amour, » dit-il, « tendant a
posseder ce qu’il ayme s’appelle convoitise » ou desir ;
« I'ayant et possedant, il s’appelle joye ; fuyant ce qui
luy est contraire, il s’appelle crainte : que si cela luy
arrive et qu’il le sente, il s’appelle tristesse ; et partant,
ces passions sont mauvaises si I’amour est mauvais,
bonnes, s’'il est bon. » « Les citoyens de la Cité de
Dieu craignent, desirent, se deulent, se res-jouissent,
et parce que leur amour est droit, toutes ces affec-
tions sont aussi droites. » « La doctrine chrestienne
assujettit l'esprit a Dieu, affin qu’il le guide et secoure,
et assujettit a l'esprit toutes ces passions, affin qu’il les
bride et modere, en sorte qu’elles soyent converties au
service de la justice et vertu*. » « La droite volonté est
I'amour bon, la volonté mauvaise est l'amour mau-
vais* ; » c’'est a dire en un mot, Theotime, que l'amour
domine tellement en la volonté, qu’il la rend toute
telle qu’il est.

La femme, pour l'ordinaire, change sa condition en
celle de son mari, et devient noble s’il est noble, reyne
s’il est roy, duchesse s’il est duc : la volonté change
aussi de qualité selon I'amour qu’elle espouse ; s’il est
charnel elle est charnelle ; spirituelle, s’il est spirituel ;
et toutes les affections de desir, de joye, d’esperance,
de crainte, de tristesse, comme enfans nés du mariage
de I'amour avec la volonté, recoivent aussi par conse-
quent leurs qualités de I'amour. Bref, Theotime, la
volonté n’est esmeilie que par ses affections, entre les-
quelles 'amour, comme le premier mobile est la pre-
miere affection, donne le bransle a tout le reste, et fait
tous les autres mouvemens de l'ame.

Mays pour tout cela il ne s’ensuit pas que la volonté
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ne soit encor regente sur l'amour, d’autant que la
volonté n’ayme qu’en voulant aymer, et, de plusieurs
amours qui se presentent a elle, elle peut s’attacher a
celuy que bon luy semble : autrement il n'y auroit
point d’amour ni prohibé ni commandé. Elle est dong
maistresse sur les amours, comme une damoiselle sur
les amans qui la recherchent, parmi lesquelz elle peut
eslire celuy qu’elle veut. Mays tout ainsy qu’apres le
mariage elle perd sa liberté, et de maistresse devient
sujette a la puissance du mari, demeurant prise par
celuy qu’elle a pris, de mesme la volonté qui choisit
I'amour a son gré, apres qu’elle en a embrassé quel-
qu'un, elle demeure asservie sous luy; et comme la
femme demeure sujette au mari qu’elle a choisi tandis
qu'il vit, et que s’ meurt elle reprend sa precedente
liberté*, pour se remarier a un autre, ainsy pendant
qu'un amour vit en la volonté il y regne, et elle de-
meure sousmise a ses mouvemens ; que si cet amour
vient a mourir, elle pourra par apres en reprendre un
autre. Mais il y a une liberté en la volonté qui ne se
treuve pas en la femme mariee ; et c’est que la volonté
peut rejetter son amour quand elle veut, appliquant
I'entendement aux motifz qui I'en peuvent desgouster
et prenant resolution de changer d’objet : car ainsy,
pour faire vivre et regner l'amour de Dieu en nous,
nous amortissons l’amour propre, et, si nous ne pou-
vons l’aneantir du tout, au moins nous l’affoiblissons,
en sorte que, s’il vit en nous, il n'y regne plus ; comme
au contraire, nous pouvons, en quittant 'amour sacré,
adherer a celuy des creatures, qui est I'infame adultere
que le celeste Espoux reproche si souvent aux pecheurs.
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CHAPITRE V
DES AFFECTIONS DE LA VOLONTE

Il n'y a pas moins de mouvemens en l’appetit intel-
lectuel ou raysonnable qu’on appelle volonté, qu'il y
en a en l'appetit sensible ou sensuel ; mays ceux la
sont ordinairement appellés affections, et ceux cy,
passions. Les philosophes et payens ont aymé aucune-
ment Dieu, leurs republiques, la vertu, les sciences ;
ilz ont hai le vice, esperé les honneurs, desesperé
d’eviter la mort ou la calomnie, desiré de scavoir, voire
mesme d’estre bienheureux apres leur mort ; se sont
enhardis pour surmonter les difficultés qu'il y avoit au
pourchas de la vertu, ont craint le blasme, ont fui
plusieurs fautes, ont vengé l’injure publique, se sont
indignés contre les tyrans, sans aucun propre interest.
Or, tous ces mouvemens estoient en la partie rayson-
nable, puisque les sens, ni par consequent l’appetit
sensuel, ne sont pas capables d’estre appliqués a ces
objetz, et partant, ces mouvemens estoient des affections
de l'appetit intellectuel ou raysonnable, et non pas des
passions de l’appetit sensuel.

Combien de fois avons-nous des passions en l'appetit
sensuel ou convoitise, contraires aux affections que
nous sentons en mesme tems dans l'appetit rayson-
nable ou dans la volonté ? Le jeune homme duquel
parle saint Hierosme*, se coupant la langue a belles
dens, et la crachant sur le nés de cette maudite femme
qui l'enflammoit a la volupté, ne tesmoignoit-il pas
d’avoir en la volonté une extreme affection de des-
playsir, contraire a la passion du playsir que, par force,
on luy faisoit sentir en la convoitise et appetit sensuel ?
Combien de fois tremblons nous de crainte entre les
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hazards ausquelz nostre volonté nous porte et nous fait
demeurer ? combien de fois haissons nous les voluptés
esquelles nostre appetit sensuel se plait, aymans les
biens spirituelz esquelz il se desplait ? En cela consiste
la guerre que nous sentons tous les jours entre l'esprit
et la chair ; entre nostre homme exterieur, qui depend
des sens, et 'homme interieur, qui depend de la rayson ;
entre le viel Adam, qui suit les appetitz de son Eve ou
de sa convoitise, et le nouvel Adam, qui seconde la
sagesse celeste et la sainte rayson.

Les Stoiciens, ainsy que saint Augustin le rapporte*,
nians que l'homme sage puisse avoir des passions,
confessoient neanmoins, ce semble, qu’il avoit des
affections, lesquelles ilz appelloyent eupathies et bonnes
passions, ou bien, comme Ciceron*, constances ; car ilz
disoyent que le sage ne convoitoit pas, mays vouloit ;
qu’il n’avoit point de liesse, mays de joye ; qu’il n’avoit
point de crainte, mays de prevoyance et precaution :
en sorte qu’il n’estoit esmeu sinon pour la rayson et
selon la rayson. Pour cela, ilz nioyent sur tout que
I'homme sage peust jamais avoir aucune tristesse, d’au-
tant qu’elle ne regarde que le mal survenu, et que rien
n'advient en mal a l’homme sage, puisque nul n’est
jamais offencé que par soy mesme, selon leur maxime.
Et certes, Theotime, ilz n’eurent pas tort de vouloir
qu’il y eust des eupathies et bonnes affections en la
partie raysonnable de I’homme, mais ilz eurent tort de
dire qu’il n'y avoit point de passions en la partie sen-
sitive et que la tristesse ne touchoit point le cceur de
I'homme sage ; car, laissant a part que eux mesmes en
estoyent troublés, comme il a esté dit*, se pourroit-il
bien faire que la sagesse nous privast de la misericorde,
qui est une vertueuse tristesse laquelle arrive en nos
ceeurs pour nous porter au desir de delivrer le pro-
chain du mal qu’il endure ? Aussi, le plus homme de
bien de tout le paganisme, Epictete, ne suivit pas cet
erreur, que les passions ne s’eslevassent point en
I'homme sage, ainsy que saint Augustin atteste*, lequel
mesme monstre encores que la dissension des Stoiciens
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avec les autres philosophes en ce sujet, n’a pas esté
qu'une pure dispute de paroles et desbat de langage.

Or ces affections que nous sentons en nostre partie
raysonnable sont plus ou moins nobles et spirituelles
selon qu’elles ont leurs objectz plus ou moins relevés,
et qu’elles se treuvent en un degré plus eminent de
I’esprit : car il y a des affections en nous qui procedent
du discours que nous faysons selon l'experience des
sens ; il y en a d’autres, formees sur le discours tiré des
sciences humaines; il y en a encor d’autres qui pro-
viennent des discours faitz selon la foy ; et, en fin, il y
en a qui ont leur origine du simple sentiment et acquies-
cement que l'ame fait a la verité et volonté de Dieu.

Les premieres sont nommees affections naturelles ;
car, qui est celuy qui ne desire naturellement d’avoir
la santé, les provisions requises au vestir et a la nour-
riture, les douces et aggreables conversations ? Les
secondes affections sont nommees raysonnables, d’au-
tant qu’elles sont toutes appuyees sur la connoissance
spirituelle de la rayson, par laquelle nostre volonté
est excitee a rechercher la tranquillité du cceur, les
vertus morales, le vray honneur, la contemplation phi-
losophique des choses eternelles. Les affections du
troisiecsme rang se nomment chrestiennes, parce qu’elles
prennent leur naissance des discours tirés de la doctrine
de Nostre Seigneur, qui nous fait cherir la pauvreté
volontaire, la chasteté parfaitte, la gloire du Paradis.
Mais les affections du supreme degré sont nommees
divines et surnaturelles, parce que Dieu luy mesme les
respand en nos espritz, et qu'elles regardent et tendent
en Dieu sans l'entremise d’aucun discours ni d’aucune
lumiere naturelle ; selon qu’il est aysé de concevoir par
ce que nous dirons ci apres* des acquiescemens et
sentimens qui se prattiquent au sanctuaire de l'ame.
Et ces affections surnaturelles sont principalement trois :
I'amour de l'esprit envers les beautés des mysteres de
la foy, 'amour envers l'utilité des biens qui nous sont
promis en l'autre vie, et I'amour envers la souveraine
bonté de la tressainte et eternelle Divinité.

* Chap. xiIL
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CHAPITRE VI
COMME L’AMOUR DE DIEU DOMINE SUR LES AUTRES AMOURS

La volonté gouverne toutes les autres facultés de
I'esprit humain, mays clle est gouvernee par son amour
qui la rend telle qu’il est. Or, entre tous les amours,
celuy de Dieu tient le sceptre, et a tellement l’autho-
rité de commander inseparablement unie et propre a sa
nature, que s’il n’est le maistre, 1l cesse d’estre et perit.
Ismael ne fut point heritier avec Isaac, son frere plus
* Galat,v,30.  jeune *; Esali fut destiné au service de son frere
* Rom., 1x, 13.  puisné * ; Joseph fut adoré, non seulement par ses
freres, mays aussi par son pere, et voyre mesme par
sa mere, en la personne de Benjamin, ainsy qu’il avoit
*Gen.,xxxvi,6-10. preveu es songes de sa jeunesse*. Ce n’est certes pas
sans mystere que les derniers entre ces freres empor-
tent ainsy les advantages sur leurs aisnés. L’amour
divin est voyrement le puisné entre toutes les affections
*ICor., xvi, 46. du cceur humain ; car, comme dit I'Apostre*, ce qui
est animal est premier, et le spirituel apres; mais
ce puisné herite toute l'authorité, et l'amour propre,
comme un autre Esaii, est destiné a son service ; et non
seulement tous les autres mouvemens de 'ame, comme
ses freres, I'adorent et luy sont sousmis, mais aussi
I'entendement et la volonté, qui luy tiennent lieu de
pere et de mere. Tout est sujet a ce celeste amour,
qui veut tous-jours estre ou roy ou rien, ne pouvant
vivre qu’il ne regne, ni regner si ce n’est souverai-
nement.
Isaac, Jacob et Joseph furent des enfans surnaturelz ;
car leurs meres, Sara, Rebecca et Rachel, estans
steriles par nature, les conceurent par la grace de la



LivRe I. CHAPITRE VI. 39

bonté celeste : c’est pourquoy ilz furent establis mais-
tres de leurs freres. Ainsy l'amour sacré est un enfant
miraculeux, puisque la volonté¢ humaine ne le peut
concevoir si le Saint Esprit ne le respand dans nos
cceurs ; et, comme surnaturel, il doit presider et regner
sur toutes les affections, voire mesme sur l’entendement
et la volonté.

Et, bien qu’il y ait d’autres mouvemens surnaturelz
en l’ame, la crainte, la pieté, la force, l'esperance,
ainsy que Esaili et Benjamin furent enfans surnaturelz
de Rachel et Rebecca, si est-ce que le divin amour est
le maistre, lheritier et le superieur, comme estant filz
de la promesse*, puisque c’est en sa faveur que le
Ciel est promis a 'homme. Le salut est monstré a la
foy, il est preparé a l'esperance, mais il n’est donné
qu’'a la charité : la foy monstre le chemin de la terre
promise, comme une colomne de nuee et de feu, c’est a
dire claire-obscure ; l'esperance nous nourrit de sa
manne de suavité ; mais la charité nous y introduit,
comme l’Arche de lalliance qui nous fait le passage
au Jourdain, c’est a dire au jugement, et qui demeurera
au milieu du peuple en la terre celeste, promise aux
vrays Israélites, en laquelle ni la colomne de la foy
ne sert plus de guide, ni on ne se repaist plus de la
manne d’esperance.

Le saint amour fait son sejour sur la plus haute et
relevee region de l'esprit, ouil fait ses sacrifices et
holocaustes a la Divinité, ainsy qu’Abraham fit le sien*,
et que Nostre Seigneur s'immola sur le coupeau du
mont Calvaire ; affin que, d’'un lieu si relevé, il soit
ouy et obeil par son peuple, c'est a dire par toutes les
facultés et affections de l'ame, qu'il gouverne avec une
douceur nompareille ; car I'amour n’a point de forgatz
ni d’esclaves, ains reduit toutes choses a son obeissance
avec une force si delicieuse, que, comme rien n’est si
fort que I'amour, aussi rien n’est si aymable que sa force.

Les vertus sont en l'ame pour moderer ses mouve-
mens, et la charité, comme premiere de toutes les
vertus, les regit et tempere toutes, non seulement

* Galat., 1v, 28.

* Gen., xxII, 2.
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affin de s’unir a luy; et pour parvenir a cette union,
elle luy fait chercher tous les moyens plus propres. ()
La volonté dong a une convenance tres estroitte avec
le bien ; cette convenance produit la complaysance que
la volonté ressent a sentir et appercevoir le bien ; cette
complaisance esmeut et pousse la volonté au bien ; ce
mouvement tend a l'union, et en fin, ) la volonté
esmeiie et tendante a l'union cherche tous les moyens
requis pour y parvenir. (8 Certes, a parler generale-
ment, l'amour comprend tout cela ensemblement, &
comme un bel arbre, duquel la racine est la convenance
de la volonté au bien, le pied en est la complaysance,
son tige c’est le mouvement ; les recherches, poursuites
et autres effortz en sont les branches, mais l'union et
jouissance en est le fruit. Ainsy l'amour semble estre
composé de ces cinq principales parties, sous lesquelles
une quantité d’autres petites pieces sont contenues,
comme nous verrons a la suite de l'ceuvre.
Considerons, de grace, la prattique d'un amour
insensible entre l'aymant et le fer; car c’est la vraye
image de l'amour sensible et volontaire duquel nous
parlons. Le fer donques a une telle convenance avec
I'aymant, qu’aussi tost qu’il en appercoit la vertu il se
retourne devers luy ; puis il commence soudain a se
remuer et demener par des petitz tressaillemens, tes-
moignant en cela la complaisance qu’il ressent, en suite

(e) plus propres. — Or, 'amour consiste en cela, Philothee ; mais pour
mieux entendre cette description, considerons en distinctement les parties,
pour s¢avoir en laquelle gist, a proprement parler, l’essence et nature
de 'amour.

(f) J’ay dit que la volonté a une convenance tres estroitte avec le bien,
que cetie convenance produit la complaysance que la volonté ressent soudain
qu'elle sent le bien, que cette complaisance esmeut et incline la volonté
vers le bien, que cet inclinement ou mouvement tend a I'union, et en fin, que

(g) parvenir. — Maintenant donq l’amour, a parler precisement et dis-
tinctement, consiste-il en la convenance de la volonté au bien, ou en la
complaysance qu’elle a en l'appercevant, ou en l'esmotion ou panchement
qui s’en ensuit, ou en l'union a laquelle cett’esmotion tend, ou en la
recherche des moyens de s’unir ?

(h) ensemblement, — car il est
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de laquelle il s’avance et se porte vers l'aymant,
cherchant tous les moyens qu’il peut pour s’unir avec
iceluy. Ne voyla pas toutes les parties d'un vif amour
bien representees en ces choses inanimees ?

Mais en fin pourtant, Theotime, la complaysance et
le mouvement ou escoulement de la volonté en la chose
aymable est, a proprement parler, I'amour () ; en sorte
neanmoins que la complaysance ne soit que le com-
mencement de l’amour, et le mouvement ou escoule-
ment du cceur qui s’en ensuit soit le vray amour
essentiel. Si que l'un et l'autre peut estre voirement
nommeé () amour, mais diversement : car, comme ’aube
du jour peut estre appellee jour, aussi cette premiere
complaisance du cceur en la chose aymee peut estre
nommee amour, parce que c’'est le premier ressenti-
ment de 'amour ; mais comme (k) le vray cceur du jour
se prend des la fin de l'aube jusques au soleil couché,
aussi la vraye essence de l'amour consiste au mouve-
ment et escoulement du cceur, qui suit immediate-
ment la complaysance et se termine a l'union. Bref, la
complaysance est le premier esbranlement ou la pre-
miere esmotion que le bien fait en la volonté ; et
cette esmotion est suivie du mouvement et escoule-
ment par lequel la volonté s’avance et s’approche de la
chose aymee, qui est le vray et propre amour. Disons
ainsy : le bien empoigne, saisit et lie le cceur par la
complaysance, mays par l'amour il le tire, conduit et
amene a soy; par la complaysance il le fait sortir,
mays par l'amour il luy {fait faire le chemin et le
voyage ; la complaysance c’est le resveil du cceur, mays
I’'amour en est l'action ; la complaysance le fait lever,
mays l'amour le fait marcher ; le cceur estend ses

(i) Mais en fin, ce me dires vous, laquelle de toutes ces pieces doit
estre specialement et precisement appellee amour ? Pour moy, chere
Philothee, je croy que c'est la complaysance et le mouvement ou escoule-
ment de la volonté en la chose aymable

(j) et lautre — puisse estre vrayement appellé

(k) mais comme — neanmoins
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aisles par la complaysance, mais l'amour est son vol.
L’amour donques, a parler distinctement et precise-
ment, n’est autre chose que le mouvement, escoulement
et avancement du cceur envers le bien.

Plusieurs grans personnages @) ont creu que l’'amour
n'estoit autre chose que la mesme complaysance, en
quoy 1ilz ont eu beaucoup d’apparence de rayson ; car
non seulement le mouvement d’amour prend son origine
de la complaysance que le cceur ressent a la premiere
rencontre du bien, et aboutit a une seconde complay-
sance qui revient au cceur par (M l'union a la chose
aymee, mais, outre cela, il tient sa conservation de la
complaysance, et ne peut vivre que par elle, qui est sa
mere et sa nourrice, si que soudain que la complaisance
cesse, I’amour cesse. Et comme l'abeille naissant dedans
le miel, se nourrit du miel et ne vole que pour le miel,
ainsy l'amour naist de la complaysance, se maintient
par la complaysance et tend a la complaysance. Le
poids des choses les esbranle, les meut et les arreste
c'est le poids de la pierre qui luy donne l'esmotion et
le bransle a la descente, soudain que les empeschemens
luy sont ostés ; c’est le mesme poids qui luy fait conti-
nuer son mouvement en bas ; et c’est en fin le mesme
poids encores qui la fait arrester et accoiser quand elle
est arrivee en son lieu. Ainsy est ce de la complaysance
qui esbranle la volonté: c’est elle qui la meut, et c’est
elle qui la fait reposer en la chose aymee, quand elle
s’est unie a icelle. Ce mouvement d’amour estant donq
ainsy dependant de la complaysance, en sa naissance,
conservation et perfection, et se treuvant tous-jours
inseparablement conjoint avec icelle, ce n’est pas mer-
veille si ces grans espritz ont estimé que 'amour et la
complaisance fussent une mesme chose, bien qu’en
verité, l'amour estant une vraye passion de l'ame, il

(1) Telle est mon opinion, Philothee. Il est vray que plusieurs grans
personnages, et entr’autres ’evangelique St Thomas,
(m) de
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ne peut estre la simple complaysance, mais faut qu'’il
soit le mouvement qui procede d’icelle.

Or, ce mouvement causé par la complaysance dure
jusques a l'union ou jouissance. C’est pourquoy, quand
il tend a @ un bien present il ne fait autre chose que
de pousser (9 le cceur, le serrer, joindre et appliquer a
la chose aymee, de laquelle par ce moyen il jouit ; et
lhors on l'appelle amour de complaysance parce que
soudain qu’il est né de la premiere complaysance, il se
termine a l'autre seconde, qu’il regoit en Il'union de
son objet present. Mais quand le bien devers lequel le
ceeur s’est retourné, incliné et esmeu, se treuve esloigné,
absent ou futur, ou que l'union ne se peut pas encor
faire si parfaittement qu'on pretend, alhors le mouve-
ment d’amour par lequel le cceur tend, s’avance et
aspire a cet objet absent, s’appelle proprement desir ;
car le desir n’est autre chose que l'appetit, convoitise
ou cupidité des choses que nous n’avons pas, et que
neanmoins nous pretendons d’avoir.

Il y a encor certains mouvemens d’amour par lesquelz
nous desirons les choses que nous n’attendons ni pre-
tendons nullement, comme quand nous disons : Que
ne suis-je maintenant en Paradis ! je voudrois estre roy ;
pleust a Dieu que je fusse plus jeune (P) ; a la mienne
volonté que je n’eusse jamais peché, et semblables
choses. Or, (@ ce sont des desirs, mais desirs impar-
faitz lesquelz, ce me semble, a proprement parler
s'appellent souhaitz : et de fait, telles affections ne
s’expriment () pas comme les desirs ; car quand nous
exprimons nos vrays desirs, nous disons : je desire,

(n) 7l tend — et regarde

(o) porter

(p) Mays, chere Philothee, vous voudriez peut estre bien sgavoir comme
nous devons appeller certains mouvemens d’amour par lesquelz nous desirons
les choses que nous n’esperons point, comme quand nous disons : Que ne
suis-je en Paradis! je voudrois estre roy, ou Pape; pleust a Dieu que je
fusse plus jeune de dix ans

(q) Or, — je vous dis que

(r) me — se prennent
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mays quand nous exprimons nos desirs imparfaitz, nous
disons : je desirerois, ou, je voudrois. Nous pouvons
bien dire : je desirerois d’estre jeune, mais nous ne
dirons pas : je desire d’estre jeune, puisque cela n’est
pas possible. Et ce mouvement s’appelle souhait, ou,
comme disent les Scholastiques ), velleité, qui n’est
autre chose qu’'un commencement de vouloir () lequel
n'a point de suite ; d’autant que la volonté voyant
qu’elle ne peut atteindre a cet objet a cause de l'impos-
sibilité ou de l'extreme difficulté, elle arreste son mou-
vement et le termine en cette simple affection de
souhait, comme si elle disoit : Ce bien que je voy et
auquel je ne puis pretendre, m’est a la verité fort
aggreable ; et bien que je ne le puis vouloir ni esperer,
sl est ce que, si je le pouvois vouloir ou desirer, je le
desirerois ou voudrois volontier. Bref, ces souhaitz ou
velleités ne sont autre chose qu'un petit amour qui
se peut appeller amour de simple approbation, parce
que, sans aucune pretention, l'ame aggree (v le bien
qu’elle connoist, et, ne le pouvant desirer en effect,
elle proteste qu’elle le desireroit volontier et que vraye-
ment il est desirable.

Ce n’est pas encor tout, Theotime V), car il y a des
desirs et souhaitz qui sont encor plus imparfaitz que
ceux que nous venons de dire, d’autant que leur mou-
vement n’est pas arresté par l'impossibilité ou extreme
difficulté, mais par la seule incompatibilité qu’ilz ont
avec des autres desirs ou vouloirs plus puissans ; comme
quand un malade desire de manger des potirons ou
melons (W), et quoy qu’il en ait a son commandement,
il ne veut neanmoins pas en manger, parce qu’il craint
d’empirer son mal : car qui ne void deux desirs en cet

(s) Theologiens

(t) de vouloir, — ou de desir, ou d’amour
(u) parce que, — par iceluy, la volonté appreuve sans plus et sans aucune
pretention

(v) Philothee
(w) champignons



* Judic., x1, 30,
seqq.

* Joan., x1x, 12.

* Marc., vi, 20, 26.
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homme, I'un de manger des potirons, et l'autre de
guerir ? mays parce que celuy de guerir est plus grand,
1l estouffe et suffoque l'autre, 'empeschant de produire
aucun effect. Jephté* souhaitoit de conserver sa fille,
mays parce que cela estoit incompatible avec le desir
d’observer son wceu, il voulut ce qu'il ne souhaitoit
pas, qui estoit de sacrifier sa fille, et souhaita ce qu'il
ne voulut pas, qui estoit de conserver sa fille. Pilate*
et Herodes* souhaitoyent de delivrer, 'un le Sauveur,
l'autre le Precurseur ; mais parce que ces souhaitz
estoyent incompatibles, I'un avec le desir de complaire
aux Juifz et a Cesar, l'autre a Herodias et a sa fille,
ce furent des souhaitz vains et inutiles. Or, a mesure
que les choses incompatibles avec ce qui est souhaité
sont moins aymables, les souhaitz sont plus imparfaitz,
puisqu’ilz sont arrestés et comme estouffés par des si
foibles contraires : ainsy le souhait que Herodes eut de
ne point faire mourir saint Jean fut plus imparfait que
celuy que Pilate avoit de delivrer Nostre Seigneur ;
car celuy ci craignoit la calomnie et l'indignation du
peuple et de Cesar, et celuy la de contrister une seule
femme. Et ces souhaitz, qui sont arrestés non point
par l'impossibilité mais par l'incompatibilité qu’ilz ont
avec des plus puissans desirs, s’appellent voirement
souhaitz et desirs, mais souhaitz vains, suffoqués et
inutiles. Selon les souhaitz des choses impossibles, nous
disons : je souhaitte, mais je ne puis; et selon les
souhaitz des choses possibles, nous disons : je souhaitte,
mais je ne veux pas. (¥

(x) pas. — C'est asses dit pour le present, car toutes les autres divisions
de l'amour se deduiront plus proprement en d'autres occasions que le
discours nous en donnera.



Livre I. CHAPITRE vIII. 47

CHAPITRE VIII
QUELLE EST LA CONVENANCE QUI EXCITE L’AMOUR

(@ Nous disons que l'ceil void, l'oreille entend (), la
langue parle, l’entendement discourt, la memoyre se
resouvient et la volonté ayme : mais nous s¢avons bien
toutefois (¢ que c’est 1'homme, a proprement parler,
qui, par diverses facultés et differens organes, fait
toute cette varieté d’operations. C’est donq aussi ’homme
qui, par la faculté affective que nous appellons volonté,
tend et se complait au bien (@), et qui a cette grande
convenance avec iceluy, laquelle est la source et origine
de l'amour. Or, ceux la n’ont pas bien rencontré qui
ont creu que la ressemblance estoit la seule (¢) conve-
nance qui produisoit I'amour ; car qui ne s¢ait que les
viellars les plus sensés ayment tendrement et chere-
ment les petitz enfans, et sont reciproquement aymés
d’eux ; que les scavans ayment () les ignorans, pourveu

(a) [Ici commence la seconde lecon de ce chapitre (voir la remarque (a),
p. 40) ; les variantes reproduites ci-aprés sont tirées de cette legon. Voir
également 4 ’Appendice un fragment sur le méme sujet.]

(b) Dautant que 'homme fait ses cperations diverses selon la distinction
des facultés de son ame et selon la difference des organes de son cors, nous
attribuons a chasque faculté de nostr’ame et a chasqu’organe de nostre cors
les actions que nous faysons par leurs entremises. Ainsy disons nous que
I'ceil void, l'oreille oyt '

(c) nous scavons — pourtant bien

(d) affective — de son ame, que nous appellons volonté, tend au bien,
s'y complait
(e) Or, — voyons maintenant quell’est la convenance qui nous peut

exciter a la complaysance et a I'amour. Et certes, Philothee, ceux la n’ont
pas bien rencontré qui ont estimé que-la seule ressemblance, [conformité et
simpathie] estoit la v

“(f) -les plus sensés — [et sages-du monde] ayment tendrement et cherement
les petitz enfans, et que les petitz enfans ayment reciproquement les bons
anciens ; que les sgavans [ayment leurs disciples]
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non point par simpathie, mais d’autant que l’extreme
simplicité, foiblesse et tendreté des uns rehausse et fait
mieux paroistre la prudence et asseurance des autres; et
cette dissemblance est aggreable : au contraire, les
petitz enfans ayment les viellars parce qu'’ilz les voyent
amusé¢s et embesoignés d’eux, et que, par un sentiment
secret, ilz connoissent qu’ilz ont besoin de leur conduite.
Les accors de () musique se font en la discordance,
par laquelle les voix dissemblables se correspondent,
pour toutes ensemble faire un seul rencontre de pro-
portion ; comme la dissemblance des pierres precieuses
et des fleurs fait l'aggreable composition de !’esmail
et de la diapreure. Ainsy l'amour ne se fait pas
tous-jours par la ressemblance et simpathie, ains par
la correspondance et proportion, qui consiste en ce
que par l'union d’une chose a une autre elles puissent
recevoir mutuellement de la perfection et devenir meil-
leures. La teste, certes, ne ressemble pas au cors, ni la
main au bras, mais neanmoins, ces choses ont une si
grande correspondance et joignent si proprement l'une
a l'autre, que (M) par leur mutuelle conjonction elles
s’entreperfectionnent excellemment : c’est pourquoy,
si ces parties-la avoyent chacune une ame distincte,

() non — pas pour avoir de la simpathie avec eux, mais par ce que
Pextreme simplicité, foiblesse et tendreté des uns rehausse et fait mieux
reconnoistre l'extreme prudence [des autres. La foiblesse et tendreté des en-
fans est aymable aussi a ceux...], fermeté et asseurance des autres. On est bien
ayse de sentir les advantages qu’on a sur les moindres, et cette [dispropor-
tion] dissemblance est aggreable. Au contraire, les petitz enfans ayment les
viellars par ce qu'ilz les voyent amusés et embesoignés d’eux. Les accors de la

(m) un seul rencontre — d’harmonie ; la dissemblance des pierres pre-
cieuses [desquelles 1’esmail est composé...] fait 1’aggreable composition que
nous appellons esmail, et la diversité des fleurs qui se rencontrent ensemble
fait la diapreure. C'est pour dire que amour ne se fait pas tous-jours
par la ressemblance et simpathie, ains par la correspondance. Or la corres-
pondance de deux choses consiste en ce que [l'une regoit de la perfection de
l'autre, ou par l'union de l'autre avec soy...] par l'union de l'un’a l'autre
elles puyssent recevoir de la perfection et devenir meilleures, La teste ne
ressemble pas au cors, ni la main au bras, mais neanmoins elles ont une
si grande correspondance et joignent si proprement I'un’a 1’autre, que I’une est
grandement..... [Fin de la seconde legon de ce chapitre.]
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eslever plus doucement a la consideration de cet amour
spirituel qui s’exerce entre Dieu et nous, par la corres-
pondance des mouvemens de nos cceurs avec les inspi-
rations de sa divine Majesté, il employe une perpetuelle
representation des amours d’'un chaste berger et d'une
pudique bergere. Or, (b) faysant parler 1'Espouse la
premiere, comme par maniere d’'une certaine surprise
d’amour, il luy fait faire d’abord cet eslancement :
Qu'il me bayse d'un bayser de sa bouche* ! Voyes
vous, Theotime (¢), comme ’ame en la personne de cette
bergere ne pretend, par le premier souhait qu’elle
exprime, qu'une chaste union avec son Espoux, comme
protestant que c’est 1'unique fin a laquelle elle aspire
et pour laquelle elle respire ; car, je vous prie, que
veut dire autre chose ce premier souspir : Qu'il me
bayse d’un bayser de sa bouche ?

Le bayser de tout tems, comme par instinct naturel,
a esté employé pour representer l'amour parfait, c’est
a dire 'union des cceurs, et non sans cause. Nous
faisons sortir et paroistre nos passions et les mouve-
mens que nos ames ont communs avec les animaux, en
nos yeux, es sourcilz, au front et en tout le reste du
visage. On connoist 'homme au visage, dit I'Escri-
ture* ; et Aristote, rendant rayson de ce que a l'ordi-
naire on ne peint sinon la face des grans hommes,
«c’'est d’autant, » dit-il*¥, «que le visage monstre qui
nous sommes. »

Mays pourtant, nous ne respandons nos discours ni
les pensees qui procedent de la portion spirituelle de
nos ames, que nous appellons rayson et par laquelle
nous sommes differens d’avec les animaux, sinon par
nos paroles et par consequent par le moyen de la
bouche ; si que verser son ame, et respandre son cceur,
n'est autre chose que parler. Versés devant Dieu
vos caurs, dit le Psalmiste*, c’est a dire, exprimés

{(b) Or, — [donnant le premier eslancement a I’Espouse...}
{c) Philothee

* Cap. I, L.

* Eccli., x1x, 20.

* Vide opus suppo-
sititium,Problema-
ta, sectio XXxxvI,
qu. L.

* Ps. Lx1, 9.



* I Reg., 1, 13, 15.

* Cap. xvI, 16.

* Epist. I, xvi, 20;
Ep. I, xm, 12.

¥ Matt., xxvi, 48,
49.

* Marc., x, 16.
* Matt., xvir,1-10;
Marec., 1X, 35.

* Commentarius in
Concord., c.Lxx(1).
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et prononcés les affections de vostre cceur par pa-
roles ; et la devote mere de Samuel, pronongant ses
prieres, quoy que si bellement qu’a peyne voyoit-on le
mouvement de ses levres: J'ay respandu, dit elle,
mon ame devant Diew*. En cette sorte on applique
une bouche a l'autre quand on se bayse, pour tesmoi-
gner qu'on voudroit verser les ames l'une dedans
l'autre reciproquement, pour les unir d’'une union par-
faitte ; et pour cela en tout tems et entre les plus
saintz hommes du monde, le bayser a esté le signe de
I'amour et dilection. Ainsy fut il employé universelle-
ment entre les premiers Chrestiens, comme le grand
saint Paul tesmoigne quand il dit aux Romains * et
Corinthiens* : Salues wvous mutuellement les uns
les autres par le saint bayser ; et, comme plusieurs
tesmoignent, Judas, en la prise de Nostre Seigneur,
employa le bayser pour le faire connoistre *, parce
que ce divin Sauveur baysoit ordinairement ses disci-
ples quand il les rencontroit, et non seulement ses
disciples, mais aussi les petitz enfans qu’il prenoit
amoureusement entre ses bras*, comme il fit celuy
par la comparayson duquel il invita si solemnellement
ses disciples a la charité du prochain *, que plusieurs
estiment avoir esté saint Martial, comme I’Evesque
Jansenius le rapporte *.

Ainsy donq le bayser estant la vive marque de 1'union
des cceurs, I'Espouse qui ne pretend en toutes ses
poursuites que d’estre unie avec son Bienaymé, Qu’il
me bayse, dit-elle, d'un bayser de sa bouche ; comme
si elle s’escrioit : Tant de souspirs et de traitz enflam-
més que mon amour jette incessamment, n’impetreront-
ilz jamais ce que mon ame desire ? Je cours, hé,
n’atteindray-je jamais au prix pour lequel je m’eslance,
qui est d’estre unie cceur a cceur, esprit a esprit avec
mon Dieu, mon Espoux et ma vie ? Quand sera-ce que
je respandray mon ame dans son cceur, et qu’il versera

(1) Jansenius Cornelius, flamand, Evéque de Gand (1510:1576). Jansenii
Cornelii... Commentarius in Concordiam suam super Evangelia.
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des-ja faitte. Mays quant aux unions volontaires, elles
sont posterieures a l'amour en effect, et causes nean-
moins d’iceluy comme sa fin et pretention unique :
en sorte que, comme I'amour tend a l'union, ainsy
I'union estend bien souvent et aggrandit I'amour ; car
I'amour fait chercher la conversation, et la conversation
nourrit souvent et accroist I’amour ; 'amour fait desirer
I'union nuptiale, et cette union reciproquement con-
serve et dilate I'amour : si que il est vray en tous sens
que l'amour tend a l'union.

Mais a quelle sorte d'union tend-il ? N’aves-vous pas
remarqué, Theotime, que I'Espouse sacree exprime son
souhait d’estre unie avec son Espoux, par le bayser, et
que le bayser represente l'union spirituelle qui se fait
par la reciproque communication des ames ? Certes,
c’est 'homme qui ayme, mais il ayme par la volonté,
et partant, la fin de son amour est de la nature de sa
volonté : mais sa volonté est spirituelle, c’est pourquoy
l'union que son amour pretend est aussi spirituelle ;
d’autant plus que le cceur, siege et source de I'amour,
non seulement ne seroit pas perfectionné par l'union
qu’il auroit aux choses corporelles, mays en seroit avili.
Ce n'est pas, Theotime, qu’il n’y ait quelque sorte
de passions en l'homme lesquelles, comme le guy
vient sur les arbres par maniere d’excrement et de
surcroissance (¢), naissent aussi bien souvent parmi
I'amour et autour de I’amour ; mais neanmoins elles ne
sont pas ni 'amour ni partie de I'amour, ains sont des
excremens et superfluités d’iceluy, lesquelles non seu-
lement ne sont pas prouffitables pour maintenir ou
perfectionner ’amour, mais au contraire 'endommagent
grandement, l'affoiblissent, et en fin finale, si on ne
les retranche, le ruinent tout a fait ; dequoy voyci la
rayson.

A mesure que nostre ame s’employe a plus d’ope-

(c) (On trouve plus loin, dans le Ms., deux phrases ou cette comparaison
est plus amplement développée. Voir les variantes (t), (v), pp. 61, 62.]



* Plin., Hist. nat.,
I. VII. c¢. xxv.
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rations, ou de mesme sorte ou de diverse sorte, elle
les fait moins parfaitement et vigoureusement ; parce
que, estant finie, sa vertu d’agir l'est aussi, si que,
fournissant son activeté a diverses operations, il est
force que chacune d’icelles en ayt moins. Ainsy les
hommes attentifs a plusieurs choses, le sont moins a
chacune d’icelles : on ne sgauroit exactement considerer
les traitz d’'un visage par la veiie, et a mesme tems
exactement escouter I'harmonie d’une excellente musi-
que ; ni en un mesme tems estre attentii a la figure et
a la couleur ; si nous sommes affectionnés a parler,
nous ne saurions avoir attention a autre chose.

Ce n’est pas que je ne sache ce qu'on dit de Cesar*,
et que Je ne croye ce que tant de grans personnages
ont asseuré d’Origene, que leur attention pouvoit a
mesme tems s’appliquer a plusieurs objetz ; mais pour-
tant, chacun confesse qu’a mesure qu’ilz I'appliquoyent
a plus d’objetz, elle estoit moindre en chacun d'iceux.
Il y a donq de la difference entre voir, ouyr, ou s¢avoir
plus, et voir, ouyr, ou sg¢avoir mieux ; car qui void
mieux void moins, et qui void plus ne void pas si bien.
Il est rare que ceux qui sgavent beaucoup, sgachent
bien ce qu’ilz sgavent, parce que la vertu et force de
I’entendement espanchee en la connoissance de plu-
sieurs choses, est moins forte et vigoureuse que quand
elle est ramassee a la consideration d'un seul objet.
Quand donq l'ame employe sa vertu affective a diverses
sortes d’operations amoureuses, il est force que son
action ainsy divisee soit moins vigoureuse et parfaite.
Nous avons trois sortes d’actions amoureuses : les spi-
rituelles, les raysonnables et les sensuelles ; quand
I'amour escoule sa force par toutes ces trois operations,
il est sans doute plus estendu, mais moins tendu, et
quand il ne s’escoule que par une sorte d’operation,
il est plus tendu, quoy que moins estendu. Ne voyons-
nous pas que le feu, symbole de I'amour, forcé de sortir
par la seule bouche du canon, fait un esclat prodigieux,
qu’il feroit beaucoup moindre s’il avoit ouverture par
deux ou par trois endroitz ? Puis donq que I'amour est
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un acte de nostre volonté, qui le veut avoir non seule-
ment noble et genereux, (4 mais fort, vigoureux et
actif, il en faut retenir la vertu et la force dans les
limites des operations spirituelles ; car qui voudroit
I'appliquer aux operations de la partie sensible ou
sensitive de nostre ame, il affoibliroit d’autant les ope-
rations intellectuelles, esquelles, toutefois, (¢) consiste
I’amour essentiel.

Les philosophes anciens ont reconneu qu'il y avoit
deux sortes d’extases, dont 1'une nous portoit au dessus
de nous mesmes, et 'autre nous ravaloit au dessous de
nous mesmes : comme S’illz eussent voulu dire que
l'homme estoit d’une nature moyenne entre les Anges
et les bestes, participant de la nature angelique en sa
partie intellectuelle et de la nature bestiale en sa
partie sensitive ; et que neanmoins il pouvoit, par I'exer-
cice de sa vie et par un continuel soin de soy mesme,
s’'oster et deloger de cette moyenne condition ; d’autant
que, s’appliquant et exercant beaucoup aux actions
intellectuelles, il se rendoit plus semblable aux Anges
qu’il ne l'estoit aux bestes; que s'il s’appliquoit beau-
coup aux actions sensuelles, il descendoit de sa moyenne
condition et s’approchoit de celle des bestes : et parce
que l'extase n’est autre chose que la sortie qu'on fait de
soy mesme, de quel costé que l'on en sorte on est
vrayement en extase. Ceux donques qui, touchés des
voluptés divines et intellectuelles, laissent ravir leur
ceeur aux sentimens d’icelles, sont voirement hors d’eux
mesmes, c'est a dire au dessus de la condition de leur
nature ; mais par une bienheureuse et desirable sortie,
par laquelle, entrans en un estat plus noble et relevé, (f)
ilz sont autant anges par l'operation de leur ame,

(d) [Reprise du Ms. Voir p. 54, (b).]

(e) toutefois, — comme je dis,

(f) Il faut dire que Pamour selon qu'il est, fait extase, car extasis est
effectus amoris ; et que, quand l'amour sensuel nous tire a son extase, il
nous divertit dautant plus de I'action de 'amour superieur. [Note marginale

du Ms.]



* IV Reg., 11, 11.

* Dan., 1v, 30.
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comme 1ilz sont hommes par la substance de leur
nature, et doivent estre ditz ou anges humains ou
hommes angeliques. Au contraire, ceux qui (8), allechés
des playsirs sensuelz, appliquent leurs ames a la jouis-
sance d’iceux, ilz descendent de leur moyenne condi-
tion a la plus basse des bestes brutes, et meritent autant
d’estre appellés brutaux par leurs operations comme
ilz sont hommes par leur nature : malheureux, en ce
qu’ilz ne sont hors d’eux mesmes que pour entrer en
une condition infiniment indigne de leur estat naturel.
Or, a mesure que l'extase est plus grande, ou au
dessus de nous ou au dessous de nous, plus elle
empesche nostre ame de retourner a soy mesme et de
faire les operations contraires a l'extase en laquelle elle
est. Ainsy ces hommes angeliques qui sont ravis en
Dieu et aux choses celestes, perdent tout a fait, tandis
que leur extase dure, l'usage et l'attention des sens,
le mouvement et toutes actions exterieures, parce que
leur ame, pour appliquer sa vertu et activeté plus entie-
rement et attentivement a ce divin object, la retire et
ramasse de toutes ses autres facultés, pour la contour-
ner de ce costé la. Et de mesme les hommes brutaux,
ravis en la volupté sensuelle, et particulierement quand
c’est en celle du sens general, perdent tout a fait I'usage
et l'attention de la rayson et de l'entendement, parce
que leur miserable ame, pour sentir plus entierement et
attentivement 1'object brutal, se divertit des opera-
tions (b) spirituelles, pour s’enfoncer et convertir du tout
aux bestiales et brutales ; imitans en cela mystique-
ment, les uns, Helie, ravi en haut sur le char enflammé
entre les Anges *, et les autres, Nabuchodonosor,
abruti et ravalé au rang des bestes farouches*.
Maintenant je dis que, quand l'ame prattique 1'amour
par les actions sensuelles et qui la portent au dessous
de soy, il est impossible qu’elle n’affoiblisse d’autant

(g) ceux qui — [ravalent leurs ames...}
(h) des operations — des facultés
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plus l'exercice de 'amour superieur ; de sorte que, tant
s'en faut que l'amour vray et essentiel soit aydé et
conservé par l'union a laquelle l'amour sensuel tend,
qu’'au contraire il s’affoiblit, se dissipe et perit par icelle.
Les beufs de Job labouroyent la terre, tandis que
les asnes inutiles paissoyent autour deux*, man-
geans les pasturages deus aux bceufs qui travaillovent :
tandis que () la partie intellectuclle de nostre ame
travaille a l'amour honneste et vertueux, sur quelque
objet qui en est digne, il arrive souvent que les sens et
facultés de la partie inferieure () tendent a l'union qui
leur est propre et leur sert de pasture ; bien que l'union
ne soit deiie qu'au cceur et a l'esprit, qui seul aussi
peut produire le vray et substantiel amour.

Helisee, ayant gueri Naaman le Syrien, se contenta
de T'avoir obligé, refusant au reste son or, son argent
et les meubles qu'il luy avoit offert ; mais Giesi, cet
infidele serviteur, courant apres iceluy, demanda et
prit, outre le gré de son maistre, ce qu’il avoit (k)
refusé* : l'amour intellectuel et cordial, qui est certes,
ou doit estre, le maistre en nostre ame, refuse toutes
sortes d’unions corporelles et sensuelles, et se contente
en la simple bienveuillance ; mais les puissances de la
partie sensitive (), qui sont ou doivent estre les ser-
vantes de l'esprit (m), demandent, cherchent et prennent
ce qui a esté refusé par la rayson, et, sans prendre
permission d’icelle, s’avancent a vouloir faire leurs
unions abjectes (@ et serviles, deshonnorans, comme
Giesi, la pureté de l'intention de leur maistre qui est
I'esprit ; et a mesure que l'ame se convertit a telles

(i) tandis que — [nos ames travaillent en l’amour...]

(j) tnferieure — [mangent, se repaissent...]

(k) ce — qui avoit esté par luy

(1) de la partie — [inferieure] sensitive de l'ame

(m) [Le Saint a substitué ce membre de phrase a la note marginale sui-
vante, biffée dans le Ms. :]

Notés que les facultés sensitives sont servantes, comme Giesi estoit servi-
teur, et leurs unions sont serviles aussi.

(n) faire — [les unions qui leur sont proportionnees...] leurs unions basses

* Job, 1, 14.

* 1V Reg., v,14-23.



* II Reg., xur.

60 TRAITTE DE L’AMOUR DE DIEU

unions grossieres et sensibles, elle se divertit de 'union
delicate, intellectuelle et cordiale.

Vous voyés donques bien, Theotime (©), que ces unions
qui regardent les complaysances et passions animales,
non seulement ne servent de rien a la production et
conservation de l'amour, mais luy sont grandement
nuisibles et l'affoiblissent extremement : aussi, quand
I'inceste Ammon, qui pasmoit et perissoit d’amour pour
Thamar, eut passé jusques aux unions sensuelles et
brutales, il fut tellement privé de l'amour cordial,
qu’onques plus il ne la peut voir, et la poussa indigne-
ment dehors *, violant aussi cruellement le droit de
I'amour comme il avoit violé impudemment celuy du
sang.

Le basilique, le romarin, la marjoleine, I’hysope, le
clou (P de girofle, la cannelle, la noix muscade, les
citrons et le musc, mis ensemble et demeurans en cors,
rendent voirement une odeur bien aggreable par le
meslange de leur bonne senteur ; mays non pas a beau-
coup pres de ce que fait l'eau qui en est distillee, en
laquelle les suavités de tous ces ingrediens, separees
de leur cors, se meslent beaucoup plus excellemment,
s'unissans en une tres parfaite odeur qui penetre bien
plus l'odorat qu’elles ne feroient pas, si avec elle et son
eau les cors des ingrediens se treuvoyent conjointz et
unis. Ainsy l'amour se peut bien treuver es unions des
puissances sensuelles meslees avec les unions des puis-
sances intellectuelles, mais non jamais si excellemment
comme il fait lhors que les seulz espritz et courages, (9
separés de toutes affections corporelles, jointz ensemble,
font I'amour pur et spirituel ; car (! I'odeur des affec-
tions ainsy meslees, est non seulement plus suave et
meilleure, mays plus vive, plus active et plus solide.

(o) Philothee

(p) le romarin, — la menthe, la marjoleine, I'hysope, la lavande, la
sauge, la melise, la sarriette, les clouz

(q) et courages, — comme

(r) fointz — et meslés ensemble, font 'amour pur et spirituel ; car alhors
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Il est vray que plusieurs, ayans l'esprit grossier,
terrestre et vil, estiment la valeur de l’amour comme
celle des pieces d’or, desquelles les plus grosses et
pesantes sont les meilleures et plus recevables ; car
ainsy leur est-il advis que l'amour brutal soit plus
fort, parce qu’il est plus violent et turbulent; plus
solide, parce qu'il est grossier et terrestre ; plus grand,
parce qu'il est plus sensible et farouche : mais au
contraire, I'amour est comme le feu, duquel plus la
matiere est delicate, aussi les flammes en sont plus
claires et belles, et lesquelles on ne sgauroit mieux
esteindre qu’en les (8 deprimant et couvrant de terre ;
car de mesme, plus le sujet de I'amour est relevé et
spirituel, plus ses actions sont vives, subsistantes et
permanentes, et ne scauroit-on mieux ruiner l’'amour
que de l'abbaisser aux unions viles et terrestres. (1) « Il
y a cette difference, » comme dit saint Gregoire *,
« entre les playsirs spirituelz et les corporelz : que les
corporelz donnent du desir avant qu’on les ayt, et du
desgoust quand on les a ; mais les spirituelz, au con-
traire, donnent du desgoust avant qu’on les ayt, et du
playsir quand on les a. » Si que l'amour animal, qui
pretend par l'union qu’il fait a la chose aymee de (W
combler et perfectionner sa complaisance, treuvant qu’au
contraire il la destruit en la terminant, demeure gran-
dement desgousté de telle union : qui a fait dire au
grand Philosophe *, que presque tout animal, apres la
Jouissance de son plus ardent et pressant playsir cor-
porel, demeuroit triste, morne et estonné, comme un

(s) les — [contraignant de prendre le bas...]

(t) [Les passages reproduits dans cette variante et dans la variante (v) sont
encadrés par des traits qui démontrent l'intention du Saint de les retrancher
du texte définitif. Voir la remarque (c), p. 55.)

Notés pour la comparayson du guy, que comme le guy est une surcroissance
des arbres, aussi l'amour inferieur est une surcroissance a 'amour superieur ;
et comme le guy rend malades et affoiblit les arbres jusques a les faire
insensiblement mourir, ainsy que dit Pline, aussi cet amour fait insensible-
ment perir et dessecher 'amour superieur : dequoy la rayson est parce que

(u) de — [parfaire et accomplir...]

* Homil. xxxvI in
Evang., § 1.

* Problemata (cf.p.
51),sectio1v, qu.vi.















* Lucae, xxi, 42.
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tira, par une consequence tres raysonnable, la fuite et
esloignement d’iceux, dont il fait la demande a son
Pere : par ou l'on remarque clairement que la portion
inferieure de l'ame n’est pas la mesme chose que le
degré sensitif d’icelle, ni la volonté inferieure une
mesme chose avec l'appetit sensuel ; car l'appetit sen-
suel, ni l'ame selon son degré sensitif, ne sont pas
capables de faire aucune demande ni priere, qui sont
des actes de la faculté raysonnable, et particulierement
ilz ne sont pas capables de parler a Dieu, objet auquel
les sens ne peuvent atteindre, pour en donner la con-
noissance a l'appetit. Mais ce mesme Sauveur ayant
fait cet exercice de la portion inferieure, et tesmoigné
que, selon icelle et (b) les considerations qu’elle faisoit,
sa volonté inclinoit a la fuite des douleurs et des peynes,
il monstra par apres qu’il avoit la portion superieure,
par laquelle adherant inviolablement a la volonté eter-
nelle et au decret que le Pere celeste avoit fait, il
accepte volontairement la mort, et nonobstant la repu-
gnance de la partie inferieure de la () rayson, il dit:
Ah non, mon Pere, que ma volonté ne soit pas faite,
ains la vostre*. Quand il dit ma volonté (), il parle
de sa volonté selon la portion inferieure, et d’autant
qu’il dit cela volontairement, il monstre qu’il a une
volonté superieure. (¥

(h) et — selon

(i) sa

(j) ma volonté — mne soit pas faite

(k) [Par les lignes suivantes, tracées en marge du Ms., le Saint prend note

de l'’exemple qu’il développe avec plus d’d propos p. 69, II. 23-34.]
Voyes manifestement ces deux portions en St Paul : Coarctor autem

a duobus : desidertum habens dissolvi et esse cum Christo, multo magis

melius, etc. It ces deux volontés estoyent selon deux portions de la portion

superieure, laquelle sans doute il faut subdiviser en deux degrés, comm’aussi

I'inferieure.
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bien d’icelle, car qu’est-ce autre chose avoir 'amour de
bienveuillance envers une personne que de luy vouloir
du bien ?

2. Si celuy a qui nous voulons du bien I'a des-ja et
le possede, alhors nous le luy voulons par le playsir
et contentement que nous avons dequoy il l'a et le
possede ; et ainsy se forme l'amour de complaysance,
qui n’est autre chose que 'acte de la volonté par lequel
elle s'unit et joint au playsir, contentement et bien
d’autruy. Mays si celuy a qui nous voulons du bien ne
I'a pas encor, nous le luy desirons, et partant, cet
amour se nomme amour de desir.

3. Quand l'amour de bienveuillance est exercé sans
correspondance de la part de la chose aymee, il s’ap-
pelle amour de simple bienveuillance ; quand il est
avec mutuelle correspondance, il s’appelle amour d’ami-
tié. Or, la mutuelle correspondance consiste en trois
pointz : car il faut que les amis s’entr’ayment, sachent
qu’ilz s’entrayment, et qu’ilz ayent communication,
privauté et familiarité ensemble.

4. Si nous aymons simplement l'ami, sans le prefe-
rer aux autres, l'amitié est simple ; si nous le pre-
ferons, alhors cette amitié s’appellera dilection, comme
qui diroit amour de election, parce qu’entre plusieurs
choses que nous aymons, nous choisissons celle-la pour
la preferer.

5. Or, quand par cette dilection nous ne preferons
pas de beaucoup un ami aux autres, elle s’appelle
simple dilection ; mais quand, au contraire, nous pre-
ferons grandement et de beaucoup un ami aux autres
de sa sorte, alhors cette amitié s’appelle dilection
d’excellence.

6. Que si l'estime et preference que nous faysons de
I'ami, quoy qu’elle soit grande et n’en ait point d’egale,
ne laisse pas neanmoins de pouvoir entrer en compa-
rayson et proportion avec les autres, I'amitié s’appellera
dilection eminente. Mais si l’eminence de cette amitié
est hors de proportion et de comparayson au dessus de
toute autre, alhors elle sera dite dilection incomparable,



*Homil.1. tn Cant.
[Rectius Prolegom.
in Cant.]

* Lib. 14. de Civit.
c. 7.

* Lib.de Div. nom.
c. 4.
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souveraine, sureminente et, en un mot, ce sera la
charité, laquelle est delie a un seul Dieu. Et de fait,
en nostre langage mesme, les motz de cher, cherement,
encherir, representent une certaine estime, un prix,
une valeur particuliere ; de sorte que, comme le mot
d’homme parmi le peuple est presque demeuré aux
masles, comme au sexe plus excellent, et celuy d’ado-
ration est aussi presque demeuré pour Dieu, comme
pour son principal object, ainsy le nom de charité
est demeuré a l'amour de Dieu, comme a la supreme
et souveraine dilection.

CHAPITRE XIV

QUE LA CHARITE DOIT ESTRE NOMMEE AMOUR

Origene dit en quelque lieu *, qu’a son advis, I'Escri-
ture divine voulant empescher que le nom d’amour ne
donnast quelque sujet de mauvaise pensee aux espritz
infirmes, comme plus propre a signifier une passion
charnelle qu’une affection spirituelle, en lieu de ce
nom-la d’amour elle a usé de ceux de charité et de
dilection, qui sont plus honnestes. Au contraire, saint
Augustin *, ayant mieux consideré l'usage de la Parole
de Dieu, monstre clairement que le nom d’amour n’est
pas moins sacré que celuy de dilection, et que I'un et
l'autre signifie parfois une affection sainte, et quelque-
fois aussi une passion depravee ; alleguant a ces fins
plusieurs passages de I'Escriture. Mais le grand saint
Denis, comme excellent Docteur de la proprieté des
noms divins, parle bien plus avantageusement en fa-
veur du nom d’amour* ; enseignant que les theologiens,
c’est a dire les Apostres et premiers disciples d’iceux
(car ce Saint n’avoit point veu d’autres theologiens),
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pour desabuser le vulgaire et dompter la fantasie
d’iceluy, qui prenoit le nom d’amour en sens prophane
et charnel, ilz l'ont plus volontier employé es choses
divines que celuy de dilection; et quoy qu’ilz estimas-
sent que l'un et l'autre estoit pris pour une mesme
chose, « il a toutefois semblé a quelques uns d’entre
eux que le nom d’amour estoit plus propre et convena-
ble a Dieu que celuy de dilection; si que le divin
Ignace a escrit ces paroles: Mon amour est crucifié. »
Ainsy, comme ces anciens theologiens employoient le
nom d’amour es choses divines, affin de luy oster I'odeur
d’impureté de laquelle il estoit suspect selon l'imagi-
nation du monde, de mesme, pour exprimer les affec-
tions humaines, ilz ont pris playsir d’'user du nom de
dilection, comme exempt du soupcon de deshonnesteté ;
dont quelqu’un d’entr'eux a dit, au rapport de saint
Denis* : « Ta dilection est entree en mon ame, ainsy
que la dilection des femmes*. » En fin, le nom d’amour
represente plus de ferveur, d’efficace et d’activeté que
celuy de dilection ; de sorte qu’entre les Latins, dilec-
tion est Dbeaucoup moins qu'amour : « Clodius, » dit
leur grand Orateur *, «me porte dilection, et pour le
dire plus excellemment, il m’ayme. » Et partant, le
nom d’amour, comme plus excellent, a esté justement
donné a la charité, comme au principal et plus eminent
de tous les amours : si que pour toutes ces raysons, et
parce que je pretendois de parler des actes de la charité
plus que de I'habitude d’icelle, j’ay appellé ce petit
ouvrage, Traitté de 'Amour de Dieun.

* Ubi supra.
* Cf. II Reg., 1, 26.

*Epist. ad Brutum,
lib. I, ep. 1.



* Depart. Animal.,
1. I, c. v,initio.

* Gen., I, 26.
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CHAPITRE XV

DE LA CONVENANCE QUI EST ENTRE DIEU ET L’'HOMME

Si tost que 'homme pense un peu attentivement a la
Divinité, il sent une certaine douce émotion de cceur,
qui tesmoigne que Dieu est Dieu du cceur humain ; et
jamais nostre entendement n’a tant de playsir qu’'en
cette pensee de la Divinité, de laquelle la moindre
connoissance, comme dit le prince des philosophes*, vaut
mieux que la plus grande des autres choses, comme le
moindre rayon du soleil est plus clair que le plus grand
de la lune ou des estoiles, ains est plus lumineux que
la lune et les estoiles ensemble. Que si quelqu’accident
espouvante nostre cceur, soudain il recourt a la Divi-
nité, advoilant que quand tout luy est mauvais, elle
seule luy est bonne, et que quand il est en peril, elle
seule, comme son souverain bien, le peut sauver et
garentir.

Ce playsir, cette confiance que le cceur humain prend
naturellement en Dieu, ne peut certes provenir que de
la convenance qu’il y a entre cette divine Bonté et
nostre ame : convenance grande, mais secrette ; conve-
nance que chacun connoist, et que peu de gens enten-
dent ; convenance qu'on ne peut nier, mais qu'on ne
peut bien penetrer. Nous sommes creés a l'image et
semblance de Dieu * : qu'est-ce a dire cela, sinon que
nous avons une extreme convenance avec sa divine
Majesté ?

Nostre ame est spirituelle, indivisible, immortelle ;
entend, veut, et veut librement; est capable de juger,
discourir, sgavoir et avoir des vertus: en quoy elle
ressemble a Dieu. Elle reside toute en tout son cors, et
toute en chacune des parties d’iceluy, comme la Divinité
est toute en tout le monde, et toute en chaque partie






* Cant., 1, I.

* Ibid.
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quelqu’enfant ; et bien que l'enfant succe le tetin avec
grande avidité, la nourrice le luy donne encor plus
ardemment ; ’enfant tettant, pressé de sa necessité, et
la mere l’allaitant, pressee de sa fecondité.

L’Espouse sacree avoit souhaité le saint bayser d’union :
O, dit-elle, gqu’sl me bayse d’un bayser de sa bouche* !
Mais y a-il asses de convenance, o la bienaymee du
Bienaymé, entre vous et I'Espoux, pour parvenir a
I'union que vous desires ? Ouy, dit-elle, donnes-le moy,
ce bayser d’union, o le cher ami de mon ame, car vous
aves des mammelles meilleures que le vin, odoran-
tes de parfums excellens*. Le vin nouveau bouillonne
et s’eschauffe en soy mesme par la force de sa bonté,
et ne se peut contenir dans les tonneaux, mais vos
mammelles sont encores merlleures, elles pressent
vostre poitrine par des eslans continuelz, poussant leur
laict qui redonde, comme requerant d’estre deschargees :
et pour attirer les enfans de vostre cceur a les venir
tetter, elles respandent une odeur attrayante plus que
toutes les senteurs des parfums. Ainsy, Theotime,
nostre defaillance a besoin de l’abondance divine par
disette et necessité, mays l’affluence divine n’a besoin
de nostre indigence que par excellence de perfection et
bonté : bonté qui neanmoins ne devient pas meilleure
en se communiquant, car elle n’acquiert rien en se
respandant hors de soy, au contraire elle donne ; mays
nostre indigence demeureroit manquante et miserable
si I'abondance de la bonté ne la secouroit.

Nostre ame donques, considerant que rien ne la
contente parfaittement et que sa capacité ne peut estre
remplie par chose quelconque qui soit au monde, voyant
que son entendement a une inclination infinie de s¢avoir
tous-jours davantage, et sa volonté un appetit insa-
tiable d’aymer et treuver du bien, n’a-elle pas rayson
d’exclamer : Ah, donques je ne suis pas faite pour ce
monde ! Il y a quelque souverain bien duquel je depens,
et quelque ouvrier infini qui a imprimé en moy cet
interminable desir de s¢avoir et cet appetit qui ne peut
estre assouvi: c’est pourquoy il faut que je tende et
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qu'il est Autheur et souverain Maistre de la nature ; et
d’autre part il seroit surnaturel, () parce qu’il corres-
pondroit, non a la nature simple de ’homme, mais a la
nature ornee, enrichie et honnoree de la justice origi-
nelle, qui est une qualité surnaturelle procedante d’une
tres speciale faveur de Dieu. Mays quant a 'amour sur
toutes choses qui seroit prattiqué selon ce secours, il
seroit appellé naturel, d’autant que les actions ver-
tueuses prennent leur nom de leurs objectz et motifs,
et cet amour dont nous parlons tendroit seulement a
Dieu, selon qu’il est (9 reconneu Autheur, Seigneur et
souveraine fin de toute creature par la seule lumiere
naturelle, et par consequent aymable et estimable sur
toutes choses par inclination et propension naturelle.

r, blen que l'estat de nostre nature humaine ne soit
pas maintenant doiié de la santé et droitture originelle
que le premier homme avoit en sa creation, et qu’au
contraire nous soyons grandement depravés par le
peché, si est ce toutefois que la sainte inclination
d’aymer Dieu sur toutes choses nous est demeuree,
comme aussi la lumiere naturelle par laquelle nous
connoissons que sa souveraine bonté est aymable sur
toutes choses ; et n’est pas possible qu'un homme pen-
sant attentivement en Dieu, voire mesme par le seul
discours naturel, ne ressente (d) un certain eslan d’amour
que la secrette inclination de nostre nature suscite au
fond du cceur, par lequel, a la premiere apprehension
de ce premier et souverain object, la volonté est preve-
niie et se sent excitee a se complaire en iceluy.

(¢) Entre les perdrix il arrive souvent que les unes ()
* Jerem., xvi1, 11. desrobbent les ceufs des autres affin de les couver¥,

(b) surnaturel, — et devroit estre appellé secours special et gratuit,

(c) gqu'il est — [Autheur, Seigneur et souverain bien de la nature...]

(d) ne ressente — [une certaine chaleur,]

(e) [Chose estrange mais veritable, et que les saintes Lettres signifient
les perdrix couvent souvent les ceufs qui ne sont pas a elles...]

(f) les umnes — [couvent les ceufs des autres ausquelles elles les ont
desrobbés...}
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CHAPITRE XVII

QUE NOUS N’AVONS PAS NATURELLEMENT LE POUVOIR

D’AYMER DIEU SUR TOUTES CHOSES

Les aigles ont un grand cceur et beaucoup de force a
voler ; elles ont neanmoins incomparablement plus de
veiie que de vol, et estendent beaucoup plus viste et plus
loin leur regard que leurs aysles. Ainsy nos espritz,
animés d’une sainte inclination naturelle envers la
Divinité, ont bien plus de clarté en I'’entendement pour
voir combien elle est aymable, que de force en la
volonté pour l'aymer : car le peché a beaucoup plus
debilité la volonté humaine, qu’il n’a offusqué l'enten-
dement, et la rebellion de l'appetit sensuel, que nous
appellons concupiscence, trouble voirement I'entende-
ment, mais c’est pourtant contre la volonté qu’il excite
principalement la sedition et revolte; si que la pauvre
volonté, des-ja toute infirme, estant agitee des continuelz
assautz que la concupiscence luy livre, ne peut faire un
si grand progres en l'amour divin, comme la rayson et
inclination naturelle luy suggerent qu’elle devroit faire.
Helas, Theotime, quelz beaux tesmoignages, non seule-
ment d’une grande connoissance de Dieu, mays aussi
d’une forte inclination envers iceluy, ont esté laissés
par ces grans philosophes, Socrate, Platon, Trismegiste,
Aristote, Hippocrate, Seneque, Epictete ! Socrate, le
plus loiié d’entr’eux, connoissoit clairement l'unité de
Dieu, et avoit tant d’inclination a l'aymer que, comme
saint Augustin tesmoigne *, plusieurs ont estimé qu’il
n’enseigna jamais la philosophie morale pour autre
occasion que pour espurer les espritz, affin qu’ilz peus-
sent mieux contempler le souverain bien qui est la tres
unique Divinité. Et quant a Platon, il se declare asses
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en la celebre definition de la philosophie et du philo-
sophe*, disant que philosopher n’est autre chose qu’ay-
mer Dieu, et que le philosophe n’estoit autre que
I'amateur de Dieu. Que diray-je du grand Aristote, qui
avec tant d’efficace appreuve l'unité de Dieu* et en a
parlé si honnorablement en tant d’endroitz ?

Mais, o Dieu eternel ! ces grans espritz qui avoyent
tant de connoissance de la Divinité et tant de pro-
pension a l'aymer, ont tous manqué de force et de
courage a la bien aymer. Par les creatures visibles
tlz ont conneu les choses invisibles de Dieu, voire
mesme son eternelle vertu et Divinité, dit le grand
Apostre*; de sorte qu’ilz sont imexcusables, d’autant
qu'ayans conneuw Dieu, 1lz ne Uont pas glorifié
comme Dieu, ni ne luy ont pas fait action de
graces. Ilz l'ont certes aucunement glorifié, luy don-
nant des souverains tiltres d’honneur, mays ilz ne l'ont
pas glorifié comme il le falloit glorifier, c’est a dire ilz
ne l'ont pas glorifié sur toutes choses; n’ayans pas eu
le courage de ruiner l'idolatrie, ains communiquans avec
les idolatres, retemans la wverité qu’ilz connoissoient,
en injustice, prisonniere dedans leurs cceurs, et prefe-
rans I'honneur et le vain repos de leurs vies a I'honneur
qu’ilz devoient a Dieu, ¢lz se sont esvanouts en leurs
discours.

N’est ce pas grande pitié, Theotime, de voir Socrate,
au recit de Platon, parler en mourant des dieux
comme s’il y en avoit plusieurs *, luy qui sgavoit si bien
qu’il n’y en avoit qu’'un seul ? N’est ce pas chose deplo-
rable que Platon ayt ordonné que l'on sacrifie a plu-
sieurs dieux *, luy qui s¢avoit si bien la verité de
I'unité divine ? Et Mercure Trismegiste n’est il pas
lamentable, de lamenter et plaindre si laschement
I'abolissement de l'idolatrie*, luy qui en tant d’endroitz
avoit parlé si dignement de la Divinité ?

Mais sur tout j’admire le pauvre bon homme Epictete,
duquel les propos et sentences sont si douces a lire en
nostre langue, par la traduction que la docte et belle
plume du Reverend Pere Dom Jean de Saint Frangois,

6

*Apud Aug. 1sh. 8.
de Civit. c. 9.

*Metaphys., 1. XII,
c. x; De Mundo,
circa finem.

* Rom.,1,20, 21, 18,

* Aug., I. 8. de
Civit. c. 12.

* Ibid.

* Vide Aug., L. 8.
de Civit. c. 23 et 24.
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Provincial de la congregation des Feuillans es Gaules,
a depuis peu exposee a nos yeux (1), Car quelle com-
passion, je vous prie, de voir cet excellent philosophe
parler parfois de Dieu avec tant de goust, de sentiment
et de zele, qu'on le prendroit pour un Chrestien sortant
de quelque sainte et profonde meditation, et neanmoins
ailleurs, d’occasion en occasion, mentionner les dieux a
la payenne ? Hé, ce bon homme, qui connoissoit si
bien l'unité divine et avoit tant de goust de la bonté
d’icelle, pourquoy n’a-il pas eu la sainte jalousie de
I'honneur divin, affin de ne point gauchir ni dissimuler
en un sujet de si grande importance ?

En somme, Theotime, nostre chetifve nature, navree
par le peché, fait comme les palmiers que nous avons
de dega, qui font voirement certaines productions
imparfaittes et comme des essais de leurs fruitz, mais
de porter des dattes entieres, meures et assaisonnees,
cela est reservé pour des contrees plus chaudes. Car
ainsy nostre cceur humain produit bien naturellement
certains commencemens d’amour envers Dieu, mais
d’en venir jusques a l'aymer sur toutes choses, qui est
la vraye maturité de I'amour deu a cette supreme Bonté,
cela n’appartient qu'aux cceurs animés et assistés de la
grace celeste et qui sont en l'estat de la sainte charité ;
et ce petit amour imparfait, duquel la nature en elle
mesme sent les eslans, ce n’est qu’'un certain vouloir
sans vouloir, un vouloir qui voudroit mais qui ne veut
pas, un vouloir sterile qui ne produit point de vrays
effectz, un vouloir paralytique qui void la piscine salu-
taire du saint amour mais qui n’a pas la force de s’y
jetter* ; et en fin, ce vouloir est un avorton de la bonne
volonté, qui n’a pas la vie de la genereuse vigueur

(1) Goulu, Dom Jean de Saint-Frangois (1576-1629). Les propos d'Epictete,
recuetllis par Arrian, Auteur Grec, son disciple. Translatez du Grec en
Francois par Fr. J. D. S. . A Paris, chez Jean de Heuqueville, rue
S. Jacques, a la Paix, 1609. Avec privilege du Roy. Ce livre est dédié « A la
Royne Marguerite. »

Les citations que le Saint emprunte A Epictéte sont tirées de cette traduc-
tion de I'ouvrage ‘d’'Arrien, intitulé : Arriants Commentariorum de Epicteti
disputationibus Libri I1°,
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requise pour en effect preferer Dieu a toutes choses

dont I’Apostre, parlant en la personne du pecheur,

s'escrie* : Le wvouloir est bien en wmoy, mais je ne * Rom., v, 18,
treuve pas le moyen de I'accomplir.

CHAPITRE XVIII

QUE L’INCLINATION NATURELLE

QUE NOUS AVONS D’AYMER DIEU N’EST PAS INUTILE

Mais si nous ne pouvons pas naturellement aymer
Dieu sur toutes choses, pourquoy donq avons-nous
naturellement inclination a cela ? la nature est-elle pas
vaine de nous inciter a un amour qu’elle ne nous peut
donner ? pourquoy nous donne-elle la soif d’'une eau si
pretieuse, puisqu’elle ne peut nous en abbreuver ? Ha,
Theotime, que Dieu nous a esté bon! La perfidie que
nous avions commise en l'offencant meritoit certes qu'’il
nous privast de toutes les marques de sa bienveuillance,
et de la faveur qu’il avoit exercee envers nostre nature,
lhors qu’il imprima sur elle la lumiere de son divin
visage et qu’il donna a nos ceurs l'allegresse* de se = ps. 1w, 7.
sentir enclins a l'amour de la divine Bonté, affin que
les Anges, voyans ce miserable homme, eussent occasion
de dire par compassion : Est-ce la, la creature de
parfaite beauté, 'honneur de toute la terrve* ? * Thren., 11, 15.
Mais cette infinie debonnaireté ne sceut onques estre
si rigoureuse envers l'ouvrage de ses mains. Il vit que
nous estions environnés de charr, un vent qui se dis-
sipe en courant, et qui ne revient plus*; c'est pour- = ps 1xxvi, 3.
quoy, selon les entrailles de sa misericorde*, il ne nous * Luc,1, 78.
voulut pas du tout ruiner ni nous oster le signe de sa
grace perdue, affin que le regardans, et sentans en nous
cette arriance et propension a I’aymer, nous taschassions
de ce faire, et que personne ne peust justement dire



* Ps, 1v, 6.

*Matt., xxv, 21,23.

* Cf. Mattioli, in
Dioscor.,1.11, c. L11.
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Qui mous monstrera le bien*? Car encor que par
la seule inclination naturelle nous ne puissions pas
parvenir au bonheur d’aymer Dieu comme il faut, si
est ce que, si nous l'’employions fidellement, la douceur
de la pieté divine nous donneroit quelque secours, par
le moyen duquel nous pourrions passer plus avant ;
que si nous secondions ce premier secours, la bonté
paternelle de Dieu nous en fourniroit un autre plus
grand, et nous conduiroit de bien en mieux, avec toute
suavité, jusques au souverain amour auquel nostre
inclination naturelle nous pousse : puisque c’est chose
certaine qu'a celuy qui est fidele en peu de chose*
et qui fait ce qui est en son pouvoir, la benignité
divine ne denie jamais son assistance pour l'avancer de
plus en plus.

L'inclination donques d’aymer Dieu sur toutes choses,
que nous avons par nature, ne demeure pas pour neant
dans nos cceurs : car, quant a Dieu, il s’en sert comme
d’'une anse pour nous pouvoir plus suavement prendre
et retirer a soy, et semble que, par cette impression,
la divine Bonté tienne en quelque facon attachés nos
cceurs, comme des petitz oyseaux, par un filet par
lequel il nous puisse tirer quand il plaist a sa miseri-
corde d’avoir pitié de nous ; et quant a nous, elle nous
est un indice et memorial de nostre premier Principe
et Createur, a l'amour duquel elle nous incite, nous
donnant un secret advertissement que nous appartenons
a sa divine Bonté. Tout de mesme que les cerfz aus-
quelz les grans princes font quelquefois mettre des
colliers avec leurs armoiries, bien que par apres ilz les
font lascher et mettre en liberté dans les forestz, ne
laissent pas d’estre reconneus par quicomque les ren-
contre, non seulement pour avoir une fois esté pris par
le prince duquel ilz portent les armes, mays aussi pour
luy estre encor reservés : car ainsy conneut-on l'extreme
viellesse d’un cerf qui fut rencontré, comme quelques
historiens disent*, trois cens ans apres la mort de
Cesar, parce qu'on luy treuva un collier ou estoit la
devise de Cesar, et ces motz : Cesar m’a lasché.
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Certes, I'honnorable inclination que Dieu a mise en
nos ames, fait connoistre a nos amis et a nos ennemis
que non seulement nous avons esté a nostre Createur,
mais encor que, si bien il nous a laissés et laschés a la
merci de nostre franc arbitre, neanmoins nous luy
appartenons, et il s’est reservé le droit de nous repren-
dre a soy pour nous sauver, selon que sa sainte et
suave Providence le requerra. C’est pourquoy le grand
Prophete royal* appelle cette inclination non seulement
lumiere, parce qu’elle nous fait voir ou nous devons
tendre, mais aussi joye et allegresse, parce qu’elle
nous console en nostre egarement, nous donnant espe-
rance que Celuy qui nous a empreinte et laissee cette
belle marque de nostre origine, pretend encor et desire
de nous y ramener et reduire, si nous sommes si heu-
reux que de nous laisser reprendre a sa divine Bonté.

FIN DU PREMIER LIVRE

* Supra.



LIVRE SECOND

HISTOIRE DE LA GENERATION

ET NAISSANCE CELESTE DU DIVIN AMOUR

CHAPITRE PREMIER

QUE LES PERFECTIONS DIVINES NE SONT QU’UNE SEULE

MATS INFINIE PERFECTION

Nous disons, quand le soleil a son lever est rouge et
que tost apres il devient noir ou creux et enfoncé, ou
bien, quand a son coucher il est blafastre, pasle, have,
que c’est signe de pluye. Theotime, le soleil n’est ni
rouge, ni noir, ni pasle, ni gris, ni verd : ce grand
luminaire n’est point sujet a ces vicissitudes et change-
mens de couleurs, n’ayant pour toute couleur que sa
tres claire et perpetuelle lumiere, laquelle, si ce n’est
par miracle, est invariable ; mays nous parlons de la
sorte parce qu'il nous semble estre tel, selon la varieté
des vapeurs qui sont entre luy et nos yeux, lesquelles
le font paroistre de diverses fagons.

Or nous devisons ainsy de Dieu, non tant selon ce
qu’il est en luy mesme, comme selon ses ceuvres, par
Ientremise desquelles nous le contemplons ; car sur nos
diverses considerations nous le nommons differemment,






LivrRe II. CHAPITRE 1. 8y

Pourquoy demandes-tu mon mnowm, dit-il, qui est
admirable* ? comme s'il vouloit dire : Mon nom peut
estre admiré, mais non pas prononcé par les creatures ;
il doit estre adoré, mais il ne peut estre compris que
par moy, qui seul s¢ay proferer le propre nom par lequel
au vray et naifvement j’exprime mon excellence. Nostre
esprit est trop foible pour former une pensee qui puisse
representer une excellence tant immense, laquelle com-
prenant en sa tres simple et tres unique perfection,
distinctement et parfaittement, toutes autres perfections,
en une fagon infiniment excellente et eminente que
nostre esprit ne peut penser, nous sommes forcés, pour
parler aucunement de Dieu, d’user d’une grande quan-
tité de noms, disant qu’il est bon, sage, tout puissant,
vray, juste, saint, infini, immortel, invisible ; et certes,
nous parlons veritablement : Dieu est tout cela ensem-
ble, parce qu’il est plus que tout cela, c’est a dire il
I'est en une sorte si pure, si excellente et si relevee,
qu’'en une tres simple perfection il a la vertu, force et
excellence de toute perfection.

Ainsy la manne estoit une seule viande, laquelle
comprenant en soy le goust et la vertu de toutes les
autres viandes*, on eut peu dire qu’elle avoit le goust
du citron, du melon, du raisin, de la prune et de la
poire ; mais on eut encor plus veritablement dit qu’elle
n'avoit pas tous ces goustz, ains un seul goust qui estoit
le sien propre, lequel neanmoins contenoit en son unité
tout ce qui pouvoit estre d’aggreable et desirable en
toute la diversité des autres goustz ; comme I'herbe dode-
catheos, « laquelle, » ce dit Pline*, « guerissant de toutes
maladies, » n’est ni rhubarbe, ni sené, ni rose, ni betoine,
ni buglosse, ains un seul simple qui en 'unique simplicité
de sa proprieté a autant de force que tous les autres
medicamens ensemble. O abisme des perfections divines,
que vous estes admirable de posseder en une seule perfec-
tion l'excellence de toute perfection, en une fagon si excel-
lente que nul ne la peut comprendre, sinon vous mesme !

Nous en dirons beaucoup de choses, dit 1'Escri-
ture*, et demeurerons courtz em paroles @ la somme

* Judic.,x1r, 17,18.

* Sap., xvI, 20, 21.

* Hist.nat, 1. XXV,
c. 1v (al. 1x).

* Eccli., xrmi, 29,
30, 33, 34.
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de tous discours, c’est qu'il est toutes choses. Si
nous mnous glorifions, a quoy mnous servira cela ?
car le Tout Puissant est sur toutes ses cauvres.
Benissans le Seigneur, exaltés-le tant que vous
pourrés, car il surpasse toute loiiange. Or, en
U'exaltant reprenes vos forces, mais ne vous lasses
pas pourtant ; car jamais vous ne le comprendrés.
Non, Theotime, nous ne pouvons jamais le comprendre,
puisque, comme dit saint Jean*, il est plus grand que
nostre ceur. Mays pourtant, que tout esprit losie le
Seigneur*, le nommant de tous les noms les plus
eminens qui se pourront treuver ; et pour la plus
grande loiiange que nous luy puissions rendre, confes-
sons que jamais il ne peut estre asses loiié, et pour le
plus excellent nom que nous luy puissions attribuer,
protestons que son nom est sur tout mnom*, et que
nous ne pouvons le dignement nommer.

CHAPITRE II

QU'EN DIEU IL N'Y A QU'UN SEUL ACTE

QUI EST SA PROPRE DIVINITE

Nous avons une grande diversité de facultés et habi-
tudes, qui produisent aussi une grande varieté d’actions,
et ces actions une multitude non pareille d'ouvrages.
Car ainsy sont diverses les facultés de voir, d’ouir, de
gouster, toucher, se mouvoir, se nourrir, entendre,
vouloir, et les habitudes de parler, marcher, joiier,
chanter, coudre, sauter, nager ; comme aussi les actions
et les ceuvres qui proviennent de ces facultés et habi-
tudes, sont grandement differentes.

Mays il n’en est pas de mesme en Dieu, car il n'y a
en luy qu’'une tres simple infinie perfection, et en cette
perfection, qu'un seul tres unique et tres pur acte:
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ains, pour parler plus saintement et sagement, Dieu
est une seule, tres souverainement unique et tres uni-
quement souveraine perfection ; et cette perfection est
un seul acte tres purement simple et tres simplement
pur, lequel n’estant autre chose que la propre essence
divine, il est par consequent tous-jours permanent et
eternel. Et neanmoins, chetifves creatures que nous
sommes, nous parlons des actions de Dieu comme s'il
en faysoit tous les jours grande quantité et en grande
varieté, bien que nous sachions le contraire. Mays nous
sommes forcés a cela, Theotime, par nostre imbecillité ;
car nous ne savons parler sinon selon que nous enten-
dons, et nous entendons selon que les choses ont accous-
tumé de se passer parmi nous : or, d’autant qu'es
choses naturelles il ne se fait presque point de diversité
d’ouvrages que par diversité d’actions, quand nous
voyons tant de besoignes differentes, une si grande
varieté de productions, et cette multitude innumerable
des exploitz de la puissance divine, il nous semble
d’abord que cette diversité se fait par autant d’actes
que nous voyons de differens effectz, et nous en parlons
tout de mesme, pour parler plus a nostre ayse, selon
nostre prattique ordinaire et la coustume que nous
avons d’entendre les choses. Et si, en cela nous n’offen-
cons pas la verité ; car encor qu'en Dieu il n'y ait
pas multitude d’actions, ains un seul acte qui est la
Divinité mesme, cet acte toutefois est si parfait, qu'il
comprend excellemment la force et la vertu de tous les
actes qui sembleroyent estre requis pour toute la diver-
sité des effectz que nous voyons.

Dieu ne dit qu’'un seul mot, et en vertu d’iceluy en
un moment furent faitz le soleil, la lune et cette innom-
brable multitude d’astres, avec leurs differences en
clarté, en mouvement, en influences :

Il dit, et soudain fuvent faitz
Tous ces ouvrages si pavfaitz*.

Un seul mot de Dieu templit l'air d’oyseaux et la mer

* Ps. cxLviil, 5.
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de poissons, fit esclorre de la terre toutes les plantes et
tous les animaux que nous y voyons. Car encor que
I'historien sacré, s’accommodant a nostre fagon d’en-
tendre, raconte* que Dieu repeta souvent cette toute
puissante parole : Soit fait, es journees de la creation du
monde, neanmoins, a proprement parler, cette parole fut
tres unique ; si que David 'appelle* un souffle ou aspi-
ratton de la bouche divine, c'est a dire un seul trait
de son infinie volonté, lequel respand si puissamment sa
vertu en la varieté des choses creées, que pour cela nous
le concevons comme s’il estoit multiplié et diversifié en
autant de difterences comme 1l y en a en ces effectz,
quoy qu’en verité il soit tres unique et tres simple.
Ainsy saint Chrysostome remarque * que ce que Moyse a
dit en plusieurs paroles, descrivant la creation du monde,
le glorieux saint Jean * l'a exprimé en un seul mot,
disant que par le Verbe, c’est a dire par cette Parole
eternelle qui est le Filz de Dieu, fout a esté fait.
Cette parole donques, Theotime, estant tres simple et
tres unique, produit toute la distinction des choses ;
estant invariable, produit tous les bons changemens,
et en fin, estant permanente en son eternité, elle donne
succession, vicissitude, ordre, rang et sayson a toutes
choses.

Imaginons, je vous prie, d’'un costé un peintre qui
fait I'image de la naissance du Sauveur (et j’escris ceci
es jours dediés a ce saint mystere) : il donnera sans
doute mille et mille traitz de pinceau, et mettra non
seulement des jours mais des semaines et des moys a
faconner ce tableau, selon la varieté des personnages
et autres choses qu’il y veut representer. Mais d’autre
costé, voyons un imprimeur d'images qui, ayant mis sa
feuille sur la planche taillee du mesme mystere de la
Nativité, ne donnera qu'un seul coup de presse : en ce
seul coup, Theotime, il fera tout son ouvrage, et sou-
dain il tirera son image, laquelle en belle taille douce
representera tres aggreablement tout ce qui a deu estre
imaginé selon l'histoire sacree ; et bien qu’il n’ayt fait
qu’'un seul mouvement, son ouvrage toutefois portera
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grande quantité de personnages et d’autres choses dif-
ferentes, bien distinguees, chacune en son ordre, en
son rang, en son lieu, en sa distance et en sa propor-
tion ; et qui ne scauroit pas le secret, il seroit tout
estonné de voir sortir d’'un seul acte une si grande
varieté d’effectz. Ainsy, Theotime, la nature, comme
le peintre, multiplie et diversifie ses actes a mesure que
ses besoignes sont differentes, et luy faut un grand
tems pour faire des grans effectz; mais Dieu, comme
I'imprimeur, a donné l'estre a toute la diversité des
creatures qui ont esté, sont et seront, par un seul trait
de sa toute puissante volonté, tirant de son idee, comme
de dessus une planche bien taillee, cette admirable
difference de personnes et d’autres choses qui s’entre-
suivent es saysons, es aages, es siecles, chacune en son
ordre, selon qu’elles devoyent estre : cette souveraine
unité de l'acte divin estant opposee a la confusion et au
desordre, et non a la distinction ou varieté , qu’elle
employe, au contraire, pour en composer la beauté,
reduisant toutes les differences et diversités a la pro-
portion, et la proportion a l'ordre, et l'ordre a l'unité
du monde, qui comprend toutes choses creées tant
visibles qu’invisibles ; lesquelles toutes ensemble s’ap-
pellent univers, peut estre parce que toute leur diversité
se reduit en unité, comme qui diroit unidivers, c’est a
dire unique et divers, unique avec diversité et divers
avec unité.

En somme, la souveraine unité divine diversifie tout,
et sa permanente eternité donne vicissitude a toutes
choses, parce que la perfection de cette unité estant sur
toute difference et varieté, elle a dequoy fournir l'estre
a toute la diversité des perfections creées, et a la force
de les produire. En signe dequoy, I'Escriture nous
ayant rapporté* que Dieu au commencement dit
Soyent faitz les luminaives awu firmament du ciel,
et qu'ilz sepavent le jour de la nuit, et qu'ilz
soyent en signes, en tems, et jours et ammnees, nous
voyons encor maintenant cette perpetuelle revolution
et entresuite de tems et de saysons qui durera jusques

* Gen,, 1, 14.
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part soy pour la creation de divers officiers, et mit en
effect sa providence par le bon gouvernement dont il
usa ; et par ainsy, son art de regner, qui consistoit en
la disposition et en la providence ou prouvoyance, fut
prattiqué par la creation des officiers et par le gouver-
nement et bonne conduite. Mais d’autant que la dispo-
sition est inutile sans la creation ou levee des officiers,
et que la creation est vaine sans la providence qui
regarde a ce qui est requis pour la conservation des
officiers creés ou erigés, et qu’en fin cette conservation
qui se fait par le bon gouvernement n’est autre chose
que la providence effectuee, partant, non seulement la
disposition mais aussi la creation et le bon gouverne-
ment de Salomon, furent appellés du nom de provi-
dence : aussi ne disons-nous pas qu’'un homme ayt de
la providence, sinon quand il gouverne bien.

Or maintenant, Theotime, parlans des choses divines
selon l'impression que nous avons prise en la consi-
deration des choses humaines, nous disons que Dieu
ayant eu une eternelle et tres parfaite connoissance de
I'art de faire le monde pour sa gloire, il disposa avant
toutes choses en son divin entendement toutes les
pieces principales de I'univers qui pouvoient luy rendre
de T'honneur, c’est a dire la nature angelique et la
nature humaine ; et en la nature angelique, la varieté
des hierarchies et des ordres que I'Escriture Sainte et
les sacrés Docteurs nous enseignent ; comme aussi entre
les hommes, il disposa qu’il y auroit cette grande
diversité que nous y voyons. Puis, en cette mesme eter-
nité, il prouveut et fit estat a part soy de tous les moyens
requis aux hommes et aux Anges pour parvenir a la fin
a laquelle il les avoit destinés, et fit ainsy l'acte de sa
providence ; et sans s’arrester la, pour effectuer sa
disposition il a reellement creé les Anges et les hom-
mes, et pour effectuer sa providence il a fourni et
fournit par son gouvernement tout ce qui est necessaire
aux creatures raysonnables pour parvenir a la gloire :
si que, pour le dire en un mot, la providence souveraine
n’est autre chose que l'acte par lequel Dieu veut fournir
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aux hommes et aux Anges les moyens necessaires ou
utiles pour parvenir a leur fin. Mais parce que ces
moyens sont de diverses sortes, nous diversifions aussi
le nom de la providence, et disons qu’il y a une provi-
dence naturelle, une autre surnaturelle ; et celle ci,
qu’elle est ou generale, ou speciale, ou particuliere.

Et parce que ci apres je vous exhorteray, Theotime,
a joindre vostre volonté a la providence divine, tandis
que je suis sur le discours d’icelle je vous veux dire un
mot de la providence naturelle. Dieu donques voulant
prouvoir l'homme des moyens naturelz qui luy sont
requis pour rendre gloire a sa divine Bonté, il a pro-
duit en faveur d’iceluy tous les autres animaux et les
plantes ; et pour prouvoir aux autres animaux et aux
plantes, il a produit varieté de terroirs, de saysons, de
fontaines, de vens, de pluyes; et tant pour 1’homme
que pour les autres choses qui luy appartiennent, il a
creé les elemens, le ciel et les astres, establissant par
un ordre admirable que presque toutes les creatures
servent les unes aux autres reciproquement : les chevaux
nous portent, et nous les pansons ; les brebis nous
nourrissent et vestent, et nous les paissons; la terre
envoye des vapeurs a lair, et lair des pluyes a la
terre ; la main sert au pied, et le pied porte la main.
O, qui verroit ce commerce et traffiq general que les
creatures font ensemble avec une si grande correspon-
dance, de combien de passions amourcuses seroit-il
esmeu envers cette souveraine Sagesse, pour s’escrier
Vostre Providence, o grand Pere eternel, gouverne
toutes choses* ! Saint Basile et saint Ambroise en
leurs Exhamerons, le bon Louys de Grenade en son
Introduction au Symbole*, et Louis Richeome (1) en
plusieurs de ses beaux opuscules, donneront beaucoup
de motifs aux ames bien nees pour prouffiter en ce sujet.

Ainsy, cher Theotime, cette Providence touche tout,
regne sur tout et reduit tout a sa gloire. Il y a toutefois,
certes, des cas fortuitz et des accidens inopinés; mays

(1) Voir note (4), p. 6

# Sap., x1v, 3.

* Partie I et Partie
V, section 1.
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ilz ne sont ni fortuitz ni inopinés qu'a nous, et sont
sans doute tres certains a la Providence celeste, qui les
prevoit et les destine au bien public de l'univers. Or,
ces cas fortuitz se font par la concurrence de plusieurs
causes, lesquelles, n’ayans point de naturelle alliance
les unes aux autres, produisent une chacune son effect
particulier, en telle sorte neanmoins que de leur ren-
contre reuscit un autre effect d’autre nature, auquel,
sans qu'on l'ait peu prevoir, toutes ces causes differentes
ont contribué. Il estoit, par exemple, raysonnable de
chastier la curiosité du poéte Aischilus, lequel ayant
appris d’'un devin qu’il mourroit accablé de la cheute de
quelque mayson, se tint tout ce jour-la en une rase
campagne pour eviter le destin; et demeurant ferme,
teste nue, un faucon qui tenoit entre ses serres une
tortue en l'air, voyant ce chef chauve et cuydant que
ce fust la pointe d’un rocher, lascha la tortue droit sur
iceluy, et voyla que Aischilus meurt sur le champ,
accablé de la mayson et escaille d'une tortue*. Ce fut
sans doute un accident fortuit, car cet homme n’alla
pas au champ pour mourir, ains pour eviter la mert ; ni
le faucon ne cuyda pas escraser la teste d’un poéte,
ains le test et l'escaille de la tortue, pour par apres en
devorer la chair : et neanmoins il arriva au contraire,
car la tortue demeura sauve, et le pauvre Zschilus
mort. Selon nous, ce cas fut inopiné ; mais au regard
de la Providence, qui regardoit de plus haut et voyoit
la concurrence des causes, ce fut un exploit de justice
par lequel la superstition de cet homme fut punie.

Les adventures de l'ancien Joseph furent admirables
en varieté et en passages d’une extremité a ['autre :
ses freres qui l'avoyent vendu pour le perdre, furent
tout estonnés de le voir devenu vice-roy, et apprehen-
doyent infiniment qu’il ne se ressentist du tort qu’ilz luy
avoyent fait* : Mais non, leur dit-il, ce #w’est pas tant
par vos menees que Je Suis envoyé ict*, comme par
la Providence divine ; vous avés ew des mawuvais des-
seins sur moy, mais Dieu les a reduitz a bien*.
Voyes vous, Theotime, le monde eust appellé fortune
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indivisible Divinité au Filz en le produisant, et le Pere
et le Filz ensemble, produisans le Saint Esprit luy com-
muniquent aussi leur propre unique Divinité, de mesme
cette souveraine Douceur fust aussi communiquee si
parfaittement hors de soy a une creature, que la nature
creée et la Divinité, gardant une chacune leurs pro-
prietés, fussent neanmoins tellement unies ensemble
qu'elles ne fussent qu’'une mesme personne.
. Or, entre toutes les creatures que cette souveraine
toute puissance pouvoit produire, elle treuva bon de
choisir la mesme humanité que du despuis par effect
fut jointe a la Personne de Dieu le Filz, a laquelle
elle destina cet honneur incomparable de l'union per-
sonnelle a sa divine Majesté, affin qu’eternellement elle
jouist par excellence des thresors de sa gloire infinie.
Puis, ayant ainsy preferé pour ce bonheur 'humanité
sacree de nostre Sauveur, la supreme Providence dis-
posa de ne point retenir sa bonté en la seule Personne
de ce Filz bienaymé, ains de la respandre en sa faveur
sur plusieurs autres creatures ; et sur le gros de cette
innumerable quantité de choses qu’elle pouvoit produire,
elle fit choix de creer les hommes et les Anges, comme
pour tenir compaignie a son Iilz, participer a ses graces
et a sa gloire, et l'adorer et lolier eternellement. Et
parce que Dieu vit qu’il pouvoit faire en plusieurs
fagons 'humanité de son Filz en le rendant vray homme,
comme, par exemple, la creant de rien, non seulement
quant a 'ame mays aussi quant au cors, ou bien formant
le cors de quelque matiere precedente, comme il fit
celuy d’Adam et d’Eve, ou bien par voye de generation
ordinaire d’homme et de femme, ou bien en fin par
generation extraordinaire d’une femme sans homme, il
delibera que la chose se feroit en cette derniere facon ;
et entre toutes les femmes qu’il pouvoit choisir a cette
intention, il esleut la tressainte Vierge Nostre Dame,
par l'entremise de laquelle le Sauveur de nos ames
seroit non seulement homme, mais enfant du genre
humain.

Outre cela, la sacree Providence determina de pro-
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duire tout le reste des choses, tant naturelles que sur-
naturelles, en faveur du Sauveur, affin que les Anges
et les hommes peussent en le servant participer a sa
gloire ; en suite dequoy, bien que Dieu voulut creer
tant les Anges que les hommes avec le franc-arbitre,
libres d’une vraye liberté pour choisir le bien et le mal,
si est-ce neanmoins que, pour tesmoigner que de la part
de la Bonté divine ilz estoyent dediéz au bien et a la
gloire, elle les crea tous en justice originelle, laquelle
n’estoit autre chose qu'un amour tres suave qui les dis-
posoit, contournoit et acheminoit a la felicité eternelle.

Mays parce que cette supreme Sagesse avoit deliberé
de tellement mesler cet amour originel avec la volonté
de ses creatures, que 'amour ne forgast point la volonte,
ains luy laissast sa liberté, il previt qu’'une partie,
mays la moindre, de la nature angelique, quittant
volontairement le saint amour, perdroit par consequent
la gloire. Et parce que la nature angelique ne pourroit
faire ce peché que par une malice expresse, sans tenta-
tion ni motif quelcomque qui la peust excuser, et que
d’ailleurs une beaucoup plus grande partie de cette
mesme nature demeureroit ferme au service du Sauveur,
partant, Dieu, qui avoit si amplement glorifié sa mise-
ricorde au dessein de la creation des Anges, voulut
aussi magnifier sa justice, et en la fureur de son indi-
gnation resolut d’abandonner pour jamais cette triste
et malheureuse trouppe de perfides, qui en la furie de
leur rebellion ’avoient si vilainement abandonné.

Il previt bien aussi que le premier homme abuseroit
de sa liberté, et quittant la grace il perdroit la gloire ;
mais i1l ne voulut pas traitter si rigoureusement la
nature humaine, comme il delibera de traitter l'ange-
lique. C’estoit la nature humaine de laquelle il avoit
resolu de prendre une piece bien heureuse pour l'unir
a sa Divinité ; il vit que c’estoit une nature imbecille,
un vent qui va et ne revient pas*, c’est a dire qui se
dissipe en allant; il eut esgard a la surprise que Satan
avoit faitte au premier homme et a la grandeur de la
tentation qui le ruina; il vit que toute la race des

* Ps. Lxxvn, 39.
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hommes perissoit par la faute d’un seul : si que, par ces
raysons, il regarda nostre nature en pitié et se resolut
de la prendre a merci.

Mais affin que la douceur de sa misericorde fust
ornee de la beauté de sa justice, il delibera de sauver
I'homme par voje de redemption rigoureuse, laquelle
ne se pouvant bien faire que par son Filz, il establit
qu’iceluy rachetteroit les hommes, non seulement par
une de ses actions amoureuses qui eust esté¢ plus que
tres suffisante a rachetter mille millions de mondes,
mais encor par toutes les innumerables actions amou-
reuses et passions douloreuses qu'il feroit et soufiri-
roit, jusques a la mort et la mort de la croix*, a
laquelle il le destina, voulant qu’ainsy il se rendist
compaignon de nos miseres, pour nous rendre par apres
compaignons de sa gloire. Monstrant en cette sorte
les richesses de sa bonté*, par cette redemption
copieuse *, abondante, surabondante, magnifique et
excessive, laquelle nous a acquis et comme reconquesté
tous les moyens necessaires pour parvenir a la gloire,
de sorte que personne ne puisse jamais se douloir
comme si la misericorde divine manquoit a quelqu’un.

CHAPITRE V

QUE LA PROVIDENCE CELESTE A PROUVEU AUX HOMMES

UNE REDEMPTION TRES ABONDANTE

Or disant, Theotime, que Dieu avoit veu et voulu
une chose premierement, et puis secondement une
autre, observant ordre en ses volontés, je l'ay entendu
selon qu’il a esté declaré cy devant* ; a sgavoir, qu’'encor
que tout cela s’est passé en un tres seul et tres simple
acte, neanmoins par iceluy, l'ordre, la distinction et
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que fous estoyent mortz* ; et sa misericorde a esté
plus salutaire pour racheter la race des hommes, que la
misere d’Adam n’avoit esté veneneuse pour la perdre.
Et tant s’en faut que le peché d’Adam ayt surmonté la
debonnaireté divine, que tout au contraire il 'a excitee
et provoquee : sl que, par une suave et tres amoureuse
antiperistase et contention, elle s’est revigoree a la
presence de son adversaire, et comme ramassant ses
forces pour vaincre, elle a fait swurabonder la grace
ou Uiniquité avoit abondé* ; de sorte que la sainte
Eglise, par un saint exces d’admiration, s’escrie, la
veille de Pasques* : « O peché d’Adam, a la verité
necessaire, qui a esté effacé par la mort de Jesus Christ ;
o coulpe bien heureuse, qui a merité d’avoir un tel et
si grand Redempteur ! » Certes, Theotime, nous pou-
vons dire comme cet ancien (1) : « Nous estions perdus,
si nous n’eussions esté perdus;» c’est a dire, nostre
perte nous a esté a prouffit, puisqu’en effect la nature
humaine a receu plus de graces par la redemption de
son Sauveur, qu’elle n’en eust jamais receu par l'inno-
cence d’Adam, s’il eust perseveré en icelle.

Car encor que la divine Providence ait laissé en
I'homme des grandes marques de sa severité parmi la
grace mesme de sa misericorde, comme par exemple,
la necessité de mourir, les maladies, les travaux, la
rebellion de la sensualité, si est-ce que la faveur celeste
surnageant a tout cela, prend playsir de convertir
toutes ces miseres au plus grand prouffit de ceux qui
I'ayment*, faysant naistre la patience sur les travaux, le
mespris du monde sur la necessit¢ de mourir, et mille
victoires sur la concupiscence : et comme l'arc-en-ciel
touchant l'espine aspalatus la rend plus odorante que
les lys*, aussi la redemption de Nostre Seigneur tou-
chant nos miseres, elle les rend plus utiles et aymables
que n’eust jamais esté l'innocence originelle. Les Anges
ont plus de joye au Ciel, dit le Sauveur*, sur wun
pecheur penitent, que sur nonante neuf justes, qui

(1) Thémistocle. Voir Plutarque, Vita Themist., § xxi1x.
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Ainsy il destina premierement pour sa tressainte Mere
une faveur digne de l'amour d’'un Filz qui, estant tout
sage, tout puissant et tout bon, se devoit preparer une
Mere a son gré : et partant, il voulut que sa redemption
luy fust appliquee par maniere de remede preservatif,
affin que le peché, qui s’escouloit de generation en
generation, ne parvinst point a elle. De sorte qu’elle
fut rachetee si excellemment, qu’encor que par apres le
torrent de Il'iniquité originelle vinst rouler ses ondes
infortunees sur la conception de cette sacree Dame,
avec autant d’impetuosité comme il eust fait sur celle
des autres filles d’Adam, si est-ce qu’estant arrivé la,
il ne passa point outre, ains s’arresta court, comme fit
anciennement le Jourdain du tems de Josué*, et pour le
mesme respect : car ce fleuve retint son cours en
reverence du passage de I'’Arche de l'alliance, et le
peché originel retira ses eaux, reverant et redoutant la
presence du vray Tabernacle de l'eternelle alliance.

De cette maniere donques, Dieu destourna de sa
glorieuse Mere toute captivité*, luy donnant le bonheur
des deux estatz de la nature humaine, puisqu’elle eut
I'innocence que le premier Adam avoit perdue, et jouit
excellemment de la redemption que le second luy
acquit ; en suite dequoy, comme un jardin d’eslite qui
devoit porter le fruit de vie, elle fut rendue florissante
en toutes sortes de perfections, ce Filz de l'amour
eternel ayant ainsy paré sa Mere de robbe d’or, reca-
mee en belle varieté, affin qu’elle fust la Reyne de sa
dextre*, c'est a dire la premiere de tous les esleuz,
qui jouiroit des delices de la dextre divine *. Si que
cette Mere sacree, comme toute reservee a son Filz,
fut par luy rachetee, non seulement de la damnation,
mais aussi de tout peril de la damnation, luy asseurant
la grace et la perfection de la grace; en sorte qu’elle
marchast comme une belle aube qui, commencant a
poindre*, wva continuellement croissant en clarté
jusques awu plein jour *. Redemption admirable, chef
d’ceuvre du Redempteur et la premiere de toutes les
redemptions, par laquelle le Filz, d’'un cceur vrayement
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filial, prevenant sa Mere es benedictions de dou-
ceur*, il la preserve non seulement du peché, comme
les Anges, mais aussi de tout peril de peché et de tous
les divertissemens et retardemens de l'exercice du saint
amour. Aussi proteste-il qu’entre toutes les creatures
raysonnables qu'il a choisies, cette Mere est son unique
colombe, sa toute parfaite, sa toute chere Bien-
aymee*, hors de tout parangon et de toute comparayson.
Dieu disposa aussi d’autres faveurs pour un petit
nombre de rares creatures qu’il vouloit mettre hors du
danger de la damnation, comme il est certain de saint
Jean Baptiste, et tres probable de Hieremie et de quel-
ques autres, que la divine Providence alla saisir dans le
ventre de leur mere, et des lhors les establit en la
perpetuité de sa grace affin qu’ilz demeurassent fermes
en son amour, bien que sujetz aux retardemens et
pechés venielz, qui sont contraires a la perfection de
'amour et non a l'amour mesme. Et ces ames, en
comparayson des autres, sont comme des reynes, tous-
jours couronnees de charité, qui tiennent le rang prin-
cipal en I'amour du Sauveur, apres sa Mere, laquelle
est la Reyne des reynes ; Reyne, non seulement
couronnee d’amour, mays de la perfection de l’amour,
et, qui plus est, couronnee de son Filz propre qui est
le souverain object de I'amour, puisque les enfans sont
la couronne de leurs peres et meres*.

I1 y a encor d’autres ames, (@) lesquelles Dieu dis-
posa de laisser pour un tems exposees, non au peril de
perdre le salut, mais bien au peril (?) de perdre son
amour ; ains il permit qu’elles le perdissent en effect,
ne leur asseurant point (¢ I'amour pour toute leur vie,
ains seulement pour la fin d’icelle et pour certain tems
precedent. Telz furent les Apostres, David, Magdeleine

(a) [Le Ms. (B) qui se rapporte au deuxiéme Livre comprend les onze
lignes suivantes et une notable partie des chapitres xv, XvIII, XIX, XXI]

Il y a encor d’autres ames, [auxquelles Dieu prapara des son eternité...]

(b) au peril — [d'estre damnees...]

(c) point — [la perpetuité def

* Ps, xx, 4.

* Cant.,v1, 8,vi1, 6.

* Prov., xvII, b.
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lumiere qui illumine tout homme venant en ce
monde*; tous ont receu leur part, comme d’une semence
qui tombe mnon seulement sur la bownme terre, mays
emmt les chemins, entre les espines et sur les
pierres * ; afin que tous fussent inexcusables **
devant le Redempteur, s’ilz n’employent cette tres
abondante redemption pour leur salut.

Mais pourtant, Theotime, quoy que cette tres abon-
dante suffisance de graces soit ainsi versee sur toute la
nature humaine, et qu’en cela nous soyons tous esgaux
qu'une riche abondance de benedictions nous est offerte
a tous, si est-ce neanmoins que la varieté de ces faveurs
est si grande, qu’'on ne peut dire quiest plus admirable,
ou la grandeur de toutes les graces en une si grande
diversité, ou la diversité en tant de grandeurs. Qui ne
void qu’entre les Chrestiens les moyens du salut sont
plus grans et puissans qu’entre les barbares, et que
parmi les Chrestiens il y a des peuples et des villes ou
les pasteurs sont plus fructueux et capables ? Or, de
nier que ces moyens exterieurs ne sovent pas des
faveurs de la Providence divine, ou de revogquer en
doute qu’ilz ne contribuent pas au salut et a la perfec-
tion des ames, ce seroit estre ingrat envers la Bonté
celeste, et desmentir la veritable experience qui nous
fait voir que, pour l'ordinaire, ou ces moyens exterieurs
abondent, les interieurs ont plus d’effect et reussissent
mieux.

Certes, comme nous voyons qu’il ne se treuve jamais
deux hommes parfaitement semblables es dons naturelz,
aussi ne s’en treuve-il jamais de parfaitement esgaux
es surnaturelz. Les Anges, comme le grand saint
Augustin (1) et saint Thomas * asseurent, receurent la
grace selon la varieté de leurs conditions naturelles
or, 1z sont tous, ou de differente espece, ou au moins
de diverses conditions, puisqu’ilz sont distingués les

(1) Les paroles de saint Augustin (De Civit. Det, lib. XI, cc. 1x, xvI,
lib. XII, c. 1x) renferment implicitement la doctrine enseignée par saint
Thomas sur cette question.

* Joan., 1, 9.

* Matt., xr, 3-8.
¥*Rom., 1, 20.

¥12 Pars, Qu. Lx11,
art. vi ; Sentent.,
1. T (dist. xviI) ct
alibi.



* Eccli., xr1v, 20.

* Apoc., 11, 17.

* Matt., x111, 45,40.

* Hist. nat., 1. IX,
c. xxxv (al. Lvi),

* [ Cor., xv, 41.
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uns des autres; donques, autant qu’il y a d’Anges, il y
a aussi de graces differentes. Et bien que, quant aux
hommes, la grace ne soit pas donnee selon leurs condi-
tions naturelles, toutefois la divine Douceur, prenant
playsir et, par maniere de dire, s’esgayant en la pro-
duction des graces, elle les diversifie en infinies fagons,
affin que de cette varieté se fasse le bel esmail de sa
redemption et misericorde ; dont I'Eglise chante en la
feste de chasque Confesseur Evesque : Il ne s’en est
point treuvé de semblable a Iluy*. Et comme au Ciel,
nul mne sgait le nom mnouveau sinon celuy qui le
regoit*, parce que chacun des Bienheureux a le sien
particulier  selon lestre nouveau de la gloire qu’il
acquiert, ainsy en terre chacun regoit une grace si
particuliere, que toutes sont diverses. Aussi nostre
Sauveur compare sa grace aux perles *, lesquelles,
comme dit Pline*, s’appellent autrement unions, parce
qu’elles sont tellement uniques une chacune en ses
qualités, qu’il ne s’en treuve jamais deux qui soyent
parfaitement pareilles ; et comme une estoile est dif-
ferente de lautre en clarté*, ainsy seront ditferens
les hommes les uns des autres en la gloire, signe evi-
dent qu'ilz l'auront esté en la grace. Or, cette varieté
en la grace, ou cette grace en la varieté, fait une tres
sacree beauté et tres suave harmonie qui res-jouit toute
la sainte cité de Hierusalem la celeste.

Mais il se faut bien garder de jamais rechercher
pourquoy la supreme Sagesse a departi une grace a
I'un plustost qu’a l'autre, ni pourquoy il fait abonder
ses faveurs en un endroit plustost qu’en l'autre : non,
Theotime, n’entrés jamais en cette curiosité ; car ayans
tous suffisamment, ains abondamment, ce qui est requis
pour le salut, quelle rayson peut avoir homme du
monde de se plaindre, s'il plait a Dieu de departir ses
graces plus largement aux uns qu’aux autres ? Si quel-
qu’'un s’enqueroit pourquoy Dieu a fait les melons plus
gros que les frayses, ou les lys plus grans que les
violettes, pourquoy le romarin n’est pas une rose, ou
pourquoy l'ceillet n’est pas un soucy, pourquoy le paon
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il leur donne la vigueur requise pour faire leurs pro-
ductions ; et de mesme la Bonté divine anime toutes
les ames et encourage tous les cceurs a son amour, sa#s
que homme quelcomque soit caché a sa chalzur*.
La Sapience eternelle, dit Salomon *, presche tout
en public, elle fait vetentiv sa voix emmi les places,
elle crie et recvie devant les peuples, elle prononce
ses paroles es portes des willes, elle dit: Jusques
a quand sera-ce, o petitz enfans, que vous aymeres
Uenfance ? et jusques a quand sera-ce que les
forcenés desiveront les choses nuisibles, et que les
imprudens haivont la science ? Convertisses-vous,
vevenes a wmoy sur cet advertissement. HéE, wvoyct
que je vous offre mon esprit et je vous monstreray
ma parole. Lt cette mesme Sapience poursuit en
Ezechiel*, disant : Que personne ne die, je suis emmi
les pechés, et comment pourrvay-je revivre ? ah non !
car voyci que Dieu dit : Je suis vivant, et aussi vray
que je vis, je me veux point la mort de impie,
mais qu'il s¢ convertisse de sa voye et qu'il vive.
Or, vivre selon Dieu, c’est aymer ; et qui w’ayme pas,
il demeure en la wmort*. Voyés donq, Theotime, si
Dieu desire que nous l'aymions. Mais il ne se contente
pas d’annoncer ainsy son extreme desir d’estre aymé,
en public, en sorte que chacun puisse avoir part a son
aymable semonce ; ains il va mesme de porte en porte
hurtant et frappant, protestant que sz quelgu’un ouvre,
il entrera chez luy et soupera avec luy*, c’est a dire,
il luy tesmoignera toute sorte de bienveuillance.

Or, qu’est ce a dire tout cela, Theotime, sinon que
Dieu ne nous donne pas seulement une simple suffi-
sance de moyens pour l'aymer, et en l'aymant nous
sauver, mais que c’est une suffisance riche, ample,
magnifique, et telle qu’elle doit estre attendue d’une si
grande bonté comme est la sienne ? Le grand Apostre,
parlant au pecheur obstiné : Mesprises-tu, dit-11*, les
vichesses de la bonté, patience et longanimité de
Diew ? ignores-tu que la benignité de Dieuw t'amene
a penitence 7 Mays toy, selon ta dureté ct ton ceur

8

*Cap. XXXII,10,11.

* 1 Joan., 111, 14.

* Apoc., 111, 20.

* Rom., 11, 4, 5.



*Cant., 11, 10, V, 4.
*¥Supra.

*Ezech., xvii, 30-
32, XXXIII, II.

* Ps. cxLiv, .

* Jacobi, 11, 13.
**Ps. cxx1x, 7.
* Ephes., 11, 4.

* I Tim., 11, 4.
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impenitent, tu te fays un thresor dirve au jour de
Izve. Mon cher Theotime, Dieu n’exerce pas donques
une simple suffisance de remedes pour convertir les ob-
stinés, mais employe a cela les vichesses de sa bonté.
L’Apostre, comme vous voyes, oppose les 7ichesses de
la bonté de Dien aux thresors de la malice du ceur
impenitent, et dit que le cceur malicieux est si riche
en iniquité, que mesme il mesprise les richesses de
la debonnaiveté par laquelle Dieu lattire a peni-
tence ; et notéds que ce ne sont pas simplement les
richesses de la bonté divine que l'obstiné mesprise,
mais les richesses attrayantes a penitence, richesses
qu'on ne peut bonnement ignorer. Certes, cette riche,
comble et plantureuse suffisance de moyens que Dieu
eslargit aux pecheurs pour l'aymer, paroist presque par
tout en I'Escriture: car voyes ce divin Amant a la
porte ; il ne bat pas simplement, il s’arreste a battre, il
appelle I'ame : Sus, leve toy, ma bienaymee, depesche
toy, et met sa main dans la serreure, pour voir s’il
pourroit point ouvrir* ; s'il presche emmzi les places**,
il ne presche pas simplement, mais il va criant, c’est
a dire, il continue a crier; s’il exclame qu’on se con-
vertisse, il semble qu’il ne l'a jamais asses repeté :
Convertisses-vous, convertisses-vous, faites  peni-
tence, vetournés a moy, VIvES [ pourquoy mourves-
vous, mayson d'Israél* ? En somme, ce divin Sauveur
n’oublie rien pour monstrer que ses wmiserations sont
sur toutes ses ceuvres®*, que sa misericorde Surpasse
son jugement*, que sa redemption est copreuse**,
que son amour est infini, et, comme dit I’Apostre ¥,
qu’il est riche en misericorde, et que par consequent
il voudroit que tous les hommes fussent sauvés*, et
qu’aucun ne perist,
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CHAPITRE IX

COMME L'AMOUR ETERNEL DE DIEU ENVERS XNOUS
PREVIENT NOS C(EURS DE SON INSPIRATION

AFFIN QUE NOUS L’AYMIONS

Je tay aymé d’une charvité perpetuclle, et partant,
je t'ay attivé, ayant pitié et misericorde de toy, et
devechef je te veedifievay, et seras edifiee toy, vierge
d’'Isvaél*. Ce sont paroles de Dieu, par lesquelles il
promet que le Sauveur venant au monde, establira un
nouveau regne en son Eglise, qui sera son Espouse
vierge et vraye Israélite spirituelle. Or, comme vous
voyes, Theotime, ce n’a pas esté par aucun merite des
@uvres que nous eussions fait, mais selon sa mise-
vicorde qu'il mnous a sauwvés *, par cette charité
ancienne, ains eternelle, qui a esmeu sa divine Provi-
dence de nous attirer a soy. Que si le Pere ne nous
eust tirés, jamais nous ne fussions venus au Filz nostre
Sauveur*, ni par consequent au salut.

Il y a certains oyseaux, Theotime, qu’Aristote nomme
apodes*, parce qu’'ayans les jambes extremement courtes
et les pieds sans force, ilz ne s’en servent non plus que
s’ilz n’en avoyent point : que si une fois ilz prennent
terre, ilz y demeurent pris, sans que jamais d’eux
mesmes ilz puissent reprendre le vol, d’autant que
n'ayans nul usage des jambes ni des pieds, ilz n’'ont
pas non plus le moven de se pousser et relancer en
I'air ; et partant, ilz demeurent la croupissans et y meu-
rent, sinon que quelque vent propice a leur impuissance,
jettant ses bouffees sur la face de la terre, les vienne
saisir et enlever, comme il fait plusieurs autres choses ;
car alhors, si employans leurs aysles ilz correspondent
a cet eslan et premier essor que le vent leur donne,

* Jerem., xXXI1,3,4.

¢ Tit., 111, 5.

* Joan., vi, 44.

¢ De¢ Hist. Anim.,
LLc1
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le mesme vent continue aussi Son Secours envers eux,
les poussant de plus en plus au vol.

Theotime, les Anges sont comme les oyseaux que,
pour leur beauté et rareté, on appelle oyseaux de Para-
dis, qu'on ne vit jamais en terre que mortz ; car ces
espritz celestes ne quitterent pas plus tost 'amour divin
pour s’attacher a l'amour propre, que soudain ilz tom-
berent comme mortz, ensevelis es enfers, d’autant que
ce que la mort fait es hommes, les separant pour jamais
de cette vie mortelle, la cheute le fit es Anges, les
separant pour tous-jours de la vie eternelle. Mais nous
autres humains, nous ressemblons plustost aux apodes
car s’il nous advient de quitter l'air du saint amour
divin pour prendre terre et nous attacher aux creatures,
ce que nous faysons toutes les fois que nous offengons
Dieu, nous mourons voirement, mais non pas d’une
mort si entiere qu’il ne nous reste un peu de mouve-
ment, et, avec cela, des jambes et des pieds, c’est a
dire quelques menues affections qui nous peuvent faire
faire quelques essays d’amour ; mays cela pourtant est
si foible, qu’en verité nous ne pouvons plus de nous
mesmes desprendre nos cceurs du peché, ni nous relan-
cer au vol de la sacree dilection, laquelle, chetifz que
nous sommes, nous avons perfidement et volontaire-
ment quittee.

Et certes, nous meriterions bien de demeurer aban-
donnés de Dieu quand, avec cette desloyauté, nous
I'avons ainsy abandonné. Mays son eternelle charité ne
permet pas souvent a sa justice d’user de ce chastiment,
ains excitant sa compassion, elle le provoque a nous
retirer de nostre malheur : ce qu'il fait, envoyant le
vent favorable de sa tressainte inspiration, laquelle
venant avec une douce violence dans nos cceurs, elle les
saisit et les esmeut, relevant nos pensees et poussant
nos affections en l'air du divin amour.

Or, ce premier eslan ou esbranlement que Dieu
donne en nos cceurs pour les inciter a leur bien, se fait
voirement en nous, mais non pas par nous ; car il
arrive a l'improveu avant que nous y ayons ni pensé
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ni peu penser, puisque #nous w'avons awucune Suffi-
sance pour de mous wmesmes, comme de Nous mesmes,
penser aucume chose qui regarde nostre salut; mais
toute nostre suffisance est de Dieu *, lequel ne nous
a pas seulement aymés avant que nous fussions, mais
encor affin que nous fussions, et que nous fussions
saintz* : en suite dequoy il nous previent es benedic-
tions de sa douceur* paternelle, et excite nos espritz
pour les pousser a la sainte repentance et conversion.
Voyés, je vous prie, Theotime, le pauvre prince des
Apostres tout engourdi dans son peché en la triste
nuit de la Passion de son Maistre: il ne pensoit non
plus a se repentir de son peché que si jamais il n’enst
conneu son divin Sauveur ; et comme un chetif apode
atterré, il ne se fust onques relevé, si le coq, comme
instrument de la divine Providence, n’eust frappé de
son chant a ses oreilles, a mesme que le doux Redemp-
teur, jettant un regard salutaire comme une sagette
d’amour, transper¢a ce cceur de pierre qui rendit par
apres tant d’eau*, a guise de l'ancienne pierre lhors
qu’elle fut frappee par Moyse au desert. Mais voyés
derechef cet Apostre sacré dormant dans la prison
d’'Herodes, lié de deux chaisnes : il est la en qualité
de martyr, et neanmoins il represente le pauvre homme
qui dort emmi le peché, prisonnier et esclave de Satan.
Helas, qui le delivrera ? L’Ange descend du Ciel, et
frappant sur le flanc du grand saint Pierre prison-
nier, le resveille, disant: Sus, leve-toy*; et I'inspi-
ration vient du Ciel comme un Ange, laquelle battant
droit sur le cceur du pauvre pecheur, 'excite affin qu'il
se leve de son iniquité.

N’est-il pas donq vray, mon cher Theotime, que cette
premiere esmotion et secousse que l'ame sent, quand
Dieu, la prevenant d’amour, l'esveille et l'excite a
quitter le peché et se retourner a luy, et non seulement
cette secousse, ains tout le resveil se fait en nous et
pour nous, mays non pas par nous ? Nous sommes
esveillés, mays nous ne nous sommes pas esveillés de
nous mesmes ; c’est l'inspiration qui nous a esveillés,

* 1I Cor., 111, 5.

* Ephes., 1, 4.

* Ps. xx, 4.

*Luce, xxI1,55-62.

* Act., x11, 6, 7.
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* De Grat. et Lib.
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et pour nous esveiller, elle nous a esbranlés et secoués.
Je dormozis, dit cette devote Espouse*, ¢/ mon Espoux,
qui est mon ceur, veilloit; hé, voy-le cy qu’il m’es-
veille, m’appellant par le nom de nos amours, et
j'entens bien que c'est luy a sa voix. C'est en sursaut
et a I'improuveu que Dieu nous appelle et resveille par
sa tressainte inspiration : en ce commencement de la
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